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Este libro trata sobre la exclusién y la subalternidad politica de
los urus del lago Poopd, fundamentadas en procesos de discrimi-
nacién histérica de larga duracién que tienen su anclaje en la
Colonia, con ciertos antecedentes prehispdnicos relacionados
con la dominacion de los urus por pueblos agropastoriles mds
fuertes: aymaras y quechuas. En este proceso, los urus fueron un
pueblo minorizado e inferiorizado, confinado al espacio lacustre

y. por esta condicién, con limitado acceso a la tierra.

A partir de esas raices, se analiza con profundidad la situacién
actual de los urus del lago Poopd, en la que permanecen rasgos

de exclusioén y racismo estructural en todos los niveles de su

Exclusién
subalternidad de los
urus del lago Poopd

des y su nula participacion en la toma de decisiones o el cumpli- DlscrlmlnqCIOn en ]'C[ re]'CIC]'On mayorlqs
miento de roles politicos especificos. Y minoriqs étnicqs

relacién con el Estado —-municipio, gobierno departamental y
gobierno nacional-, pero también la discriminacioén y la subalter-
nidad por parte de otro grupo indigena -los aymaras, en este
caso— y dentro de las relaciones con los chipayas, a pesar de ser
también urus. Todo ello se traduce en su dependencia politica y

administrativa, la escasa atencién a sus demandas y necesida-
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Presentacion

La problematica del racismo y la discriminacion en Bolivia ha estado presente con un
protagonismo particular en los tltimos afios. Los conflictos sociales que solian expre-
sarse en términos de clases, de participacion politica, de mayor autonomia frente a un
Estado centralista, comenzaron a traducirse en reclamos fundamentados en diferencias
culturales y/o étnicas que remiten al esencialismo de la raza y a la discriminacion.

Sin embargo, calificar de racista o discriminadora una postura, un acto o el
funcionamiento de una institucion no agota sus significados. Antes de ser una causa,
el racismo y la discriminacion son el sintoma de configuraciones sociales particulares
que conviene estudiar detalladamente para comprender qué lugar ocupa en la socie-
dad boliviana, y asi poder enfrentarlo. Tal fue el desafio de la convocatoria “Racismo,
discriminacion y relaciones socioculturales en Bolivia”, lanzada por el PIEB en junio
de 2009 con el objetivo de contribuir con conocimiento, informacién y andlisis a la
comprension del fenémeno del racismo y la discriminacion en el pais, en torno a tres
ejes temdticos: racismo en las instituciones; elites y racismos; y emergencia indigena,
imaginarios sociales y “etnizacion” de la vida politica.

El objetivo de la convocatoria y los resultados que se buscaban alcanzar, motiva-
ron la participacion de una importante plataforma de instituciones que acompanaron
la ejecucion de seis investigaciones: Comité Ejecutivo de la Universidad Boliviana
(CEUB), la Universidad Mayor de San Andrés, la Universidad Mayor de San Sim6n, la
Universidad Autonoma Gabriel René Moreno, 1a Universidad Mayor Real Pontificia de
San Francisco Xavier de Chuquisaca, la Universidad Autonoma Tomas Frias, la Univer-
sidad Autonoma Juan Misael Saracho, la Universidad Técnica de Oruro, la Universidad
Amazonica de Pando, la Universidad Publica de El Alto, el Posgrado en Ciencias del
Desarrollo (CIDES-UMSA), el Centro de Estudios Superiores Universitarios (CESU), el
Instituto de Investigacion para el Desarrollo (IRD), el Instituto Francés de Estudios
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Andinos (IFEA), el Observatorio del Racismo, el Defensor del Pueblo, la Universidad de
la Cordillera, 1a Fundacion UNIR, la Universidad de Postgrado para la Investigacion
Estratégica en Bolivia (U-PIEB), la Embajada de Francia, la Cooperacion Regional
Andina y 1a Embajada del Reino de los Paises Bajos.

En esta oportunidad, el PIEB presenta la publicacion de los resultados de cinco
investigaciones ejecutadas sobre la problemdtica del racismo y la discriminacion en
los departamentos de La Paz, Oruro y Tarija.

Dos de las investigaciones analizan la tematica de 1a discriminacion y exclusion en
dos pueblos indigenas. La investigacion Exclusion y subalternidad de los wrus del lago
Poopo. Discriminacion en la relacion mayorias y minorias énicas de Sigrid Zdenka
de la Barra Saavedra, coordinadora, Guillermo Marcelo Lara Barrientos y René Oscar
Coca Cruz trata sobre la doble exclusion que enfrentan los urus del lago Poopd, tanto
en sus relaciones con instancias del Estado como con otros pueblos vecinos (aymaras,
sobre todo, y quechuas), situacion que limita su acceso a mejores condiciones de vida,
a la tierra y a mayores oportunidades de desarrollo en lo politico, econémico y social.

Colonialidad del poder en Carapari. Estudio de la disputa por la tierra, re-
laciones de trabajo y autoridad, investigacion coordinada por Alba Graciela van der
Valk Tavera, con la participacion de Blanca Montafio Mdrquez y Silvia Eugenia Flores
Villca, caracteriza las relaciones de trabajo, de autoridad y de control de la tierra en la
hacienda de Canada Ancha, comunidad guarani ubicada en Carapari, zona colonizada
en el transcurso del siglo XIX y en la que prospero el sistema economico-social de la
hacienda.

Otras dos investigaciones analizan problemadticas urbanas referidas a la discrimi-
nacion y el racismo. La primera plantea el surgimiento de una nueva elite en la zona
sur de la ciudad de Oruro. Qamiris aymaras. Desplazamiento e inclusion de elites
andinas en la ciudad de Oruro de Ricardo Jorge Llanque Ferrufino, coordinador, y
Edgar Willy Villca Mamani, hace un recorrido historico sobre la conformacion de este
grupo y muestra cémo los gamiris han tenido que enfrentar estructuras tradicionales
de exclusion/inclusion, rechazos y discriminacion. La segunda, Y 72, ;de qué raza
eres? La construccion social de lo racial desde la vision de las y los universitarios
de la ciudad de La Paz de Maya Benavides del Carpio, coordinadora, y Mariana Se-
rrano Birhuett, identifica que las nociones de raza, diferencia racial y racismo de las y
los jovenes universitarios de la ciudad de La Paz (de instituciones ptblicas y privadas)
estan influidas por caracteristicas étnicas y socioculturales, y es, a partir de esto, que se
determina su construccion social sobre lo racial.

Finalmente, la quinta investigacion /ntelectuales aymaras y nuevas mayo-
rias mestizas en Bolivia. Una perspectiva post 52 de Cecilia Salazar de 1a Torre,
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coordinadora, Ana Evi Sulcata Guzman y Juan Mirko Rodriguez Franco, tiene como
objeto de estudio la constitucién sociologica de la intelectualidad aymara. Plantea que
la intelectualidad aymara en Bolivia emergio de practicas inherentes a la movilidad
social del mundo campesino indigena, teniendo como referente a las luchas sociales
por la democracia.

Considerando el reducido ntiimero de estudios que existen en el pais sobre estos
temas, estamos seguros que estas publicaciones servirdn de referente para la realizacion
de futuras investigaciones y aportaran con conocimiento e informacién sobre temas
estratégicos para el pais, como son el racismo y la discriminacion.

Godofredo Sandoval
Director del PIEB
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Introduccion

La presente investigacion trata sobre la exclusion y la subalternidad politica de los
urus del lago Poopd, fundamentadas en procesos de discriminacion histérica de larga
duracion que tienen su anclaje en la colonia, con ciertos antecedentes prehispanicos
relacionados con la dominacion de los urus por pueblos agropastoriles mds fuertes:
aymaras y quechuas'. En este proceso, los urus fueron un pueblo minorizado e infe-
riorizado, privindoseles como consecuencia de su acceso a la tierra y confindndolos
al espacio lacustre.

Viviendo por siglos en el medio lacustre, los urus consolidaron una identidad
como “gente del agua” que se ha mantenido hasta la actualidad. Lo curioso es que
esta identidad, desde el punto de vista de sus vecinos aymaras, ha servido de argumento
para limitarles su acceso a tierras: como son gente del agua, ahi nomds tenfan que vivir.
Peor atin: las tierras resultantes por el retroceso del lago en tiempos de sequia también
fueron apropiadas por los aymaras, lo que significa que los urus progresivamente seran
afectados en sus condiciones materiales de vida, sin lago que les provea de recursos y
sin tierras que les permitan una economia alternativa.

Los urus, ya sea obligados por presiones externas o por decision propia como una
suerte de resistencia cultural, han permanecido como fundamentalmente pescadores,
cazadores o recolectores en su medio lacustre. La historiograffa regional atin estd en
deuda con este pueblo que en tiempos remotos representaba la poblacion mas antigua y
mayoritaria del territorio de Oruro; a ellos precisamente se debe este nombre que es una
derivacion de Uru-Uru, esto es, un lugar donde habitan muchos urus. Falta desentrafar
las hipotesis que los ubican exclusivamente en torno al eje lacustre y con un modo de

1 Aunque, aqui enfatizamos la relacion interétnica urus/aymaras, en tanto que éstas han sido las dos corrientes étnicas
y culturales principales que habitaron y habitan el altiplano central donde se encuentra la region de Oruro, pese a la
presencia linggiistica del quechua, que responde a procesos mds recientes.
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vida asociado a €l. De lo contrario, desde la academia, se estard fomentando la negacion
de otros modos de vida, particularmente vinculados al recurso tierra.

Sin duda, se trataba de un pueblo diferente de los aymaras, pero su cultura
lacustre no es porque ellos no hayan desarrollado actividades agropastoriles. El estu-
dio por los arquedlogos en profundidad de la llamada cultura Wankarani puede ser
fundamental para esclarecer este hecho. Su caracter insumiso frente a los intentos de
dominio exterior puede haber limitado su desarrollo dentro de su modo de vida en el
lago, y es precisamente lo que se advierte en los testimonios coloniales que reflejan un
profundo desprecio y adjetivaciones negativas, asignandoles el estereotipo de inferiores
entre los demds indigenas de 1a region. Por tanto, el germen de la discriminacion frente
alos urus, por parte de los otros indigenas y no indigenas, estd en su diferencia cultural
lacustre asumida como estrategia de resistencia; esta discriminacion, naturalizada,
va a convertirse en el justificativo de un trato diferenciado que, como hemos dicho,
significaba la privacion de su acceso a tierras.

Por tanto, entre los urus, se advierten dos respuestas ante esta situacion, algo que
se ha mantenido como una constante a lo largo de la historia colonial, republicana y
atn la contemporanea. Primero, que los urus han tendido hacia la asimilacion cultural
(aymarizarse), ya sea para escapar de la discriminacion o para lograr su acceso a tierras
0 a otros medios alternativos de vida. Segundo, la reafirmaci6n étnica como una suerte
de sostenimiento de su resistencia cultural, lo cual puede explicar su presencia actual
en un entorno predominantemente aymara; pese a todo, los urus han sobrevivido y
estdn aqui. La inclinacion de la balanza en uno u otro sentido dependerd, en dltima
instancia, de condicionamientos mds amplios que conciernen a sus relaciones tanto
con los otros indigenas mayoritarios como con el propio Estado. En un marco general
de dominacion hacia a los indigenas, algunos grupos han resultado més aventajados
en sus relaciones con el Estado en cada periodo historico, en tanto que otros se han
quedado al margen, permaneciendo olvidados, desconocidos y poco atendidos.

Consideramos que este es un debate urgente en el contexto del Estado Plurina-
cional actual, que supuestamente significa el reconocimiento e inclusion de todos los
pueblos indigenas; pero es importante considerar la existencia de realidades distintas
con relacion a minorfas y mayorias indigenas. Es evidente que, en general, la poblacion
indigena en su conjunto ha sido objeto de discriminacion y exclusion por parte de la
sociedad y del Estado; sin embargo, no es menos evidente que dentro del propio mundo
indigena existen jerarquias donde se aluden a unas con menor prestigio historico (por
ejemplo, los pueblos de tierras bajas con relacion a los de tierras altas que basan su
historia en la profundidad de Tiwanaku o el Tawantinsuyu) y, por ende, sufren también
discriminacion de parte de otros grupos indigenas.
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Hasta aqui, podemos explicar que nuestro objetivo inicial ha sido investigar la
condicion de doble exclusion que enfrentan los urus en sus relaciones tanto con sus
vecinos como con el Estado. Concretamente, nos interesa explicar como la discrimi-
nacion se traduce en la limitacion de oportunidades para su desarrollo como pueblo,
en lo econdmico, politico, social, etc. La primera etapa de la investigacion la hemos
dedicado a este fin; sin embargo, pronto nos tropezamos con un campo bastante amplio
y complejo. Investigar todas esas dimensiones significaba mayores recursos y tiempo,
por lo que asumimos concentrarnos especificamente en la dimension politica. De ahi
que, al ajustar y delimitar nuestro proyecto inicial, llegamos a definir nuestro tema
como la “exclusion y subalternidad politica de los urus del lago Poop6”, bajo la premisa
de que, al ser un pueblo discriminado, se le ha limitado su acceso a instancias politicas
estatales como el municipio o, sencillamente, ha quedado sujeto o subordinado a las
decisiones de otros. Todo esto porque en su condicién de minorfa étnica ha tenido una
experiencia politica distinta a la de otros grupos indigenas que pueden moverse con
mayor facilidad en esos ambitos politicos.

Por tanto, los objetivos de la investigacion que presentamos aqui fueron:

1) Explicar el proceso de exclusion y subalternidad politica de los urus del lago
Poopo.

2) Identificar los factores de exclusion y subalternidad politica, relacionados ba-
sicamente con su condicion de pueblo minorizado e inferiorizado debido a su
diferencia cultural e historica que le da una experiencia politica distinta a la de
los pueblos mayoritarios.

3) Identificar y caracterizar los niveles o instancias en que ocurre esta exclusion y
subalternidad —municipio, gobierno departamental y Estado—, asi como en su
participacion dentro de organizaciones indigenas junto a otros grupos urus, y

4) Identificar y analizar las manifestaciones concretas de la exclusion y subalter-
nidad traducida en aspectos como su dependencia politica y administrativa, la
escasa atencion a sus demandas y necesidades, su grado de participacion en la
toma de decisiones o el cumplimiento de roles politicos especificos en el marco
de las instancias mencionadas en el objetivo anterior.

A diferencia de los pueblos aymaras, que han tenido una larga experiencia de
lucha y negociacion con la sociedad y el Estado, dando como resultado un movimiento
y discurso de reivindicacion étnica muy fortalecido, de lo cual también deriva su
fuerte presencia e incidencia en el escenario politico estatal actual, los pueblos urus se
hallan en otra situacion y buscan mejorar su calidad de vida en el entorno inmediato
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de 1o local encargado a un conjunto de autoridades locales cuyos antecedentes son
relativamente recientes; por otro lado, su propio proyecto de reivindicacion estd muy
debilitado porque no logran articular una sola organizacion bajo un liderazgo forta-
lecido y legitimado por todas las comunidades urus del lago. Todo esto es indicio de
que la experiencia politica de los urus es otra y esta muy relacionada con su condicion
de pueblo minoritario y discriminado.

Estrategia metodolégica

Primero, queremos poner de manifiesto que nuestra lectura del tema se fundamenta
en una aproximacion teorica en torno al racismo estructural, mismo que es abordado
desde la colonialidad del poder y el colonialismo interno, que explican cémo se
reproducen estructuras coloniales de discriminacion y exclusion de los pueblos indi-
genas a lo largo de la historia. A partir de esto, intentamos comprender el por qué de la
discriminacion y exclusion entre grupos indigenas de hoy, encontrando el antecedente
mds antiguo en las jerarquias étnicas impuestas en la colonia. Esta jerarquizacion se
basaba en criterios de diferencia tanto cultural como racial que implicaban la asigna-
cion de un status también diferenciado y definido a partir de las categorias de inferior/
superior. Si bien todos los indigenas, en general, encajaban dentro de la categorfa de
“inferiores”, siempre habia lugar para ubicar a los “inferiores de los inferiores”, que
es el caso concreto de los urus a la luz de las fuentes historicas.

Ya en tiempos actuales, desde la perspectiva de los estudios que analizan el
colonialismo y la colonialidad vigente en sociedades como Bolivia, se puede explicar
por qué entre los pueblos indigenas de hoy, ms alld de sus reivindicaciones étnicas,
también se halla parte del esquema mental colonial. La lectura contextual de esto nos
lleva a entender cémo algunos grupos indigenas mayoritarios, mientras sostienen
discursos reivindicativos de lo indigena en el marco global del Estado, en su relacion
con otros grupos minoritarios manifiestan también discriminacion y exclusion, por
considerarlos mas “atrasados” o menos “civilizados

En cuanto al disefio metodol6gico, la investigacion se basa en dos elementos
fundamentales: 1) Un enfoque historico que intenta entender los procesos pasados
acerca de la discriminacion del pueblo uru; y 2) Un enfoque etnografico que intenta
comprender la realidad actual. En el primer caso, hemos recurrido principalmente a
fuentes secundarias: investigaciones y articulos de revistas, cronicas y otros documentos

2 Alrespecto, hay que analizar las categorias de “originario” e “indigena” con que se identifican a los pueblos de tierras
altas y tierras bajas, respectivamente.
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coloniales. Para la etnografa, hemos utilizado diferentes técnicas de recoleccion de
informacion: entrevistas, mapas parlantes, observacion, talleres participativos y asis-
tencia a asambleas comunales.

Si nuestro andlisis historico se ha basado fundamentalmente en fuentes se-
cundarias, es porque no hemos tenido acceso a mayor documentacion; sobre esto fue
importante el apoyo del Hno. Gilberto Pauwels, quien durante afios ha ido acumulando
cronicas y otros documentos que nos facilito sin mayor reparo. Reconocemos que
hubiera sido importante la revision de archivos como los que se hallan en el Archivo
Judicial de Poopd, pero no habiamos previsto inicialmente este aspecto como parte de
nuestra estrategia metodologica; ademads, esta tarea habria demandado mayor tiem-
po, restdndonos la posibilidad del contacto “cara a cara” con los urus, que habiamos
priorizado. Por otro lado, ninguno de nosotros es versado en investigacion de archivos,
ya que, como antropologos, hemos permanecido mas cerca de la gente que de los
documentos archivisticos; quizds ésta es una debilidad que compartimos con muchos
investigadores en nuestro medio y nos obliga a plantearnos la necesidad de atravesar
las fronteras interdisciplinarias, lo que es muy comun en las investigaciones actuales.

Respecto a la etnografia, queremos aclarar que no siempre es facil emprender
una investigacion con los urus del lago Poopd, debido a dos razones:

1) Una investigacion no representa un aporte significativo para ellos, en com-
paracién con un proyecto de desarrollo; es decir, los urus esperan recibir un
beneficio directo de la intervencion de cualquier agente externo en el lugar, lo
cual puede estar vinculado a los programas asistencialistas que en el pasado les
han beneficiado con ayudas de tipo material: dotacion de terrenos, construccion
de albergues turisticos, casas artesanales y otros, como parte de las acciones de
ONGs, principalmente. Por tanto, nosotros también nos enfrentamos con este
problema y nuestra salida inicial fue comprometernos a entregar una publicacion
ala culminacion del trabajo, idea que fue muy bien asumida por ellos, dado que
consideran que la mayorfa de los investigadores escribe mds sobre los chipayas
—el otro grupo uru de Oruro—y no tanto sobre ellos; entonces, esto facilit6 nuestro
trabajo, pero con la consecuente preocupacion de cumplir nuestro compromiso;
en algin momento, pensamos que habria de gestionar la publicacion, ya sea
ante el PIEB, como organizador de la presente convocatoria, o ante el Centro de
Ecologia y Pueblos Andinos (CEPA), que es la instituci6n local que co-patrocina
nuestra investigacion, de forma de no defraudar al pueblo uru.

2) Entre los urus existe susceptibilidad y desconfianza hacia el trabajo de los inves-
tigadores que llegan hasta el lugar. Esto se debe, principalmente, a experiencias
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anteriores con investigadores que llegaron prometiendo cosas y nunca cum-
plieron. Permanentemente, nos recordaban algunos nombres de algunos inves-
tigadores que figuran como “autoridades” en el tema uru en el nivel nacional,
quienes solo se llevaron informacion y,en el peor de los casos, hasta documentos,
sin mayor beneficio para los urus. En general, los urus piensan que a los investi-
gadores solo les interesa “hacer sus libros”, sin mayor compromiso con su causa,
sus demandas y necesidades.

Nuestro caso no ha estado exento de esta desconfianza, aunque, por suerte,
nuestra relacion con el pueblo uru data de afios anteriores a la propia investigacion, a
partir de la presencia institucional de CEPA, encabezado por el Hno. Gilberto Pauwels,
quien es muy conocido y reconocido entre los urus por su vinculo de afios y el apoyo
que siempre les ha brindado. Personalmente, a excepcion de uno de los miembros del
equipo, nuestra relacion con el pueblo uru antecede a la presente investigacion, la
coordinadora lleva 10 afios de contacto —aunque esporadico— desde que hizo su tesis
en antropologfa en torno a los urus de la comunidad de Llapallapani y otro miembro
del equipo ha estado visitando también la misma comunidad a partir de su trabajo en
CEPA desde hace 5 afios, aproximadamente.

Como habran advertido, nuestro contacto con los urus se ha basado, principal-
mente, en la comunidad de Llapallapani y recién durante la investigacion pudimos
ampliar este horizonte de relaciones con las otras dos comunidades: Puiiaka y Vilafique,
donde no eramos desconocidos del todo, ya que los urus mantienen estrechos vinculos
intercomunales a partir de lazos de parentesco.

Un aspecto que hay que destacar es que, a veces, un investigador puede salir
frustrado en su intento de cumplir estrictamente su cronograma de trabajo de campo.
Dado que la poblacion en las comunidades urus es muy inestable, no siempre se hallan
las personas que hardn de interlocutoras. Hay veces que no se encuentra a nadie en el
lugar y uno estd obligado a deambular observando inicamente las casas de un pueblo
que da la impresion de estar deshabitado. La época de clases escolares resulta 1a mas
propicia para visitar las comunidades urus, ya que los nifios obligan a la permanencia,
principalmente de las mamds. Esta ha sido una de las razones fundamentales que no
nos ha permitido llevar a cabo el censo que tenfamos previsto, pues no habia suficiente
poblaci6n que censar. De ahi que un investigador estd obligado a permanencias relativa-
mente largas en el lugar o, cuando menos, a visitas frecuentes. Como equipo, asumimos
esta segunda estrategia, ademds de distribuirnos cada uno para una comunidad, ya
que solamente de esta manera podiamos abordar la realidad de todas ellas en el marco
de tiempo que nos permitia la investigacion. En muchas ocasiones, hemos tenido que
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trasladarnos a poblaciones como Machacamarca, Challapata y Poop6 para encontrar
a las autoridades urus, ya que las precarias condiciones materiales de sustento en sus
comunidades han dado lugar a una suerte de didspora uru.

Los testimonios obtenidos mediante entrevistas se han basado, sobre todo, en las
visitas frecuentes que hicimos. Los urus no siempre estan dispuestos a ocupar mucho
tiempo para una entrevista, en virtud a sus labores diarias de sustento; por ello, hay que
ser muy puntual. Sin embargo, el acompanamiento en alguna de sus actividades, como
la cosecha, por ejemplo, ha sido enriquecedor para abordar los temas que interesan para
efectos de la investigacion, a partir de conversatorios informales que, incluso, dan mds
confianza que cuando se realiza una entrevista formal utilizando la grabadora; en estos
casos, fueron importantes las experiencias personales de los urus en su relacion con los
aymaras. Por el tema de nuestra investigacion, las entrevistas formales e informales se
han orientado ms a las autoridades en ejercicio del cargo u otras de afos anteriores.

Otro aspecto para tomar en cuenta es que no todos reaccionan de la misma
manera frente al investigador: algunos lo hacen con holgura de conversacion, otros
prefieren mantenerse reservados; ello depende de varios factores: desconfianza o interés
de recibir algo a cambio, principalmente. Por ejemplo, nos hemos encontrado con
comunarios que ya habfan tenido contacto con otros investigadores y se consideran
como una suerte de “informantes calificados”; lamentablemente, estos investigadores
habian “comprado informacion” y estas personas esperaban un trato similar de parte
nuestra, cosa a la que no accedimos no s6lo por no contar con recursos previstos para
ello, sino por cuestiones éticas relacionadas con el hecho de que la investigacién no
puede convertirse en una suerte de “transaccion economica”; de todas maneras, estas
personas urus son muy pocas y principalmente son los que ya tuvieron contacto con
los investigadores “compradores” de informacion.

Una estrategia fundamental para obtener informacion relativamente abundante
son los talleres participativos, ya que hacen posible reunir a una mayor cantidad de
pobladores, aunque en estos espacios suele darse el monopolio de intervencion de
unos cuantos, lo que da una cierta debilidad a la informacion obtenida, lo cual puede
salvarse contrastando la informacion con otras fuentes y/o técnicas de investigacion.

Es precisamente lo que hemos hecho: reunir a la poblacién en talleres con el
objeto de trabajar temas relacionados con la descripcion interna de las comunidades:
ubicacion, sistemas de autoridades, funciones, datos demograficos, salud, educa-
cion, servicios, etc., asi como una descripcion de la didspora uru en las localidades
aledanias. Para esto, fue ttil el empleo de mapas parlantes que tienen la capacidad
de concentrar gran parte de la informacion, ademds que despiertan bastante inte-
1és entre los participantes. Estos mapas fueron contrastados con otras personas al



EXCLUSION Y SUBALTERNIDAD DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

margen del taller, particularmente con ancianos, ya que ellos son los que suelen
permanecer en el lugar, ademds que podian complementar la informacion con una
vision mds diacrénica.

Realizamos la convocatoria a los talleres a través de las autoridades comunales,
atendiendo siempre al tiempo disponible con el que cuenta la poblacion; por eso, los
talleres tenfan que concordar con reuniones de la comunidad, ya que son éstos los
espacios en que normalmente se retine la gente, de manera que nosotros entribamos
como un punto mds dentro del orden del dia, con tiempo considerable de 3 0 4 horas,
ya que, entre los urus, las reuniones pueden durar largas horas.

Un momento interesante en los talleres es 1a hora de recreo, concretamente
para el refrigerio o el almuerzo; alli se pudieron aprovechar testimonios individuales
de personas que siempre estaban dispuestas a contarnos mds. Por otro lado, también
participamos en talleres organizados por otras instituciones, como el Proyecto de
Desarrollo Concurrente Regional (PDCR), dependiente de la antigua prefectura (hoy
gobernacion de Oruro), aunque solo en calidad de observadores; fue una experiencia
muy valiosa en sentido de presenciar en directo la manera como las instituciones
estatales se relacionan con los urus, es decir, escuchando poco y hablando mucho, y
como resulta en un plan de desarrollo para los urus pensado desde fuera.

Otro aspecto fundamental de nuestra estrategia metodoldgica ha sido la par-
ticipacion en reuniones comunales o intercomunales, ya que nos parecian espacios
apropiados para analizar el tema de su experiencia y actuar politico. Nuestra perma-
nencia en una reunion dependia, no obstante, de los temas internos que trataban. En
una ocasion, nos pidieron retirarnos porque al parecer habia serios conflictos internos
por tema de tierras que tenian que tratar; en otras ocasiones, no habia reparos para
hablar de sus conflictos internos en nuestra presencia, pero la estrategia que asumian
para mantenernos al margen era hablar en quechua, dado que ellos saben muy bien
que ninguno de nosotros hablamos el idioma. Esto genera una suerte de pesadumbre,
ya que no logramos entender a cabalidad las cosas dichas, aunque si logramos entender
fragmentos, dado que el quechua ha sido parte de nuestra formacion universitaria. EI
monolingiiismo es una piedra en el camino. De todas maneras, 1as reuniones no son
exclusivamente en quechua y sélo algunas personas prefieren intervenir asi, princi-
palmente aquéllos que no nos conocian bien y las mujeres, entre ellas muy pocas,
puesto que entre los urus, al igual que en otras comunidades, las mujeres hacen mds
presencia y participan muy poco.

En este mismo marco de asistir a reuniones, hemos estado presentes en todo
el proceso de negociacion entre chipayas y urus del lago por el escafio titular para
la asamblea departamental, convirtiéndonos en una suerte de mediadores para
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contribuir a solucionar el conflicto. Unicamente, atinamos a acompafiar este proceso
sin involucrarnos demasiado, lo cual no duré mucho, pues los urus confiaban en que
podiamos contribuirles a encontrar una salida que fuera de mayor beneficio para ellos;
de esa forma, hemos estado propiciando reuniones entre urus del lago y chipayas en
ambientes del CEPA; finalmente, la solucion surgi6 de ellos mismos con mediacion
de la Corte Departamental Electoral.

Lo anterior nos hizo despertar una suerte de parcializacion hacia los urus de lago
Poopd, pensando que su reclamo era justo. Entonces, esto nos permite reflexionar que
nuestra posicion como investigadores no estd desligada de nuestro compromiso con la
causa de este pueblo, pero mds alld de aquella relacion individual o institucional que
habiamos mantenido hasta entonces, ya sea atendiendo solicitudes de apoyo, llevando
algtin proyectito o aceptando padrinazgos; temas muy importantes, pero que no sig-
nifican un involucramiento mayor con las demandas, anhelos y aspiraciones de un
pueblo largamente discriminado, excluido y, sobre todo, 1a superacion de sus precarias
condiciones materiales de vida.

Algo mas habra que hacer para contribuir a verdaderos cambios estructurales para
los urus del lago, pensamiento que siempre ha estado presente desde que iniciamos la
investigacion, pero recién asumimos como tal a partir de estos sucesos de conflicto frente
a los chipayas. Por tanto, nuestro trabajo podra ser etiquetado como poco “académico”
y con una tendencia mds “justiciera” o de “denuncia”; pero complacer a la academia
no interesa menos que cumplir con el pueblo uru en el camino de su reivindicacion.

La estructura del libro

Esta investigacion comprende cinco capitulos. En el primer capitulo, ofrecemos una
aproximacion tedrica que sirve como marco interpretativo de nuestro tema de estudio.
Consiste en la exposicion de la definicion del racismo desde una lectura de la colonia-
lidad del poder y el colonialismo interno, lo cual nos lleva al racismo estructural como
una forma de entender el por qué existe discriminacion entre grupos indigenas, dado
que la mayor parte de estudios ha ignorado esta problematica, concentrandose mas en
el racismo desde una perspectiva que opone a los pueblos indigenas en general frente
a la sociedad global y el Estado boliviano.

En el segundo capitulo, analizamos, principalmente a partir de bibliograffa, la
experiencia de discriminacion hacia los urus a lo largo de la historia, tomando como
puntos referenciales los siguientes periodos: precolonia, colonia, reptblica, Estado-
Nacion (desde 1952), neoliberalismo (desde los afos 90) y el Estado Plurinacional
actual. Un elemento clave para entender este capitulo es la manera como se ha ido
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constituyendo la identidad de los urus como “gente del agua”, a través de procesos
de dominaci6én que terminaron por confinarles al lago, privindoles de su acceso al
espacio terrestre, donde la discriminacion resultante ha sido, a la vez, el argumento
para sostener esta condicion.

En el tercer capitulo, describimos, partiendo de la etnografia, la realidad actual de
los urus del lago Poopd. Para esto, tomamos tres elementos fundamentales: La dindmica
interna de cada una de las tres comunidades, lo que involucra temas como su historia
particular, ubicacion geografica, poblacion, servicios, economia, relaciones con el lago
y con sus vecinos. Otro elemento estd relacionado con la unidad étnica y 1a integracion
social que se mantienen tanto en cada comunidad como entre las tres comunidades;
aqui un factor importante de andlisis es la identidad uru, es decir, la forma como se
percibe esto en cada comunidad, asi también se analizan factores de cohesion social
y/o conflicto intra e intercomunitario. Finalmente, describimos la estructura politica
interna de cada comunidad, tipos de cargos, formas de eleccion, requisitos para ser
autoridad y roles; todo esto matizado con experiencias concretas de quienes han ejercido
o ejercen cargos de autoridad. Este capitulo también analiza el proceso de construccion
de un discurso de reivindicacion étnica uru, a partir de la organizacion de la Nacion
Uru del lago Poopd, proceso que, sin embargo, no estd exento del conflicto generado
por las diferencias que existen entre dos de las comunidades.

El cuarto capitulo estd relacionado con las manifestaciones de discriminacion
que sufren los urus de parte de sus vecinos aymaras —definiendo quiénes son los vecinos,
que nosotros genéricamente hemos llamado “aymaras”—, andlisis que parte de explorar
las percepciones que tienen éstos acerca de los urus, percepciones que caracterizan a
los urus en términos raciales, culturales, sociales, psicol6gicos, economicos y politicos.
A partir de esto, se identifican factores de discriminacion en un marco de jerarquias
étnicas entre urus y aymaras.

El quinto capitulo expone en concreto las condiciones de exclusion y subalterni-
dad politica de los urus del lago, en el contexto de cada uno de los municipios donde
corresponden los tres asentamientos urus. Es importante aclarar que la lectura de esta
problematica estd muy vinculada a la exclusion y/o 1a participacion de los urus dentro
de la institucionalidad estatal representada en el municipio, como el medio mds cer-
cano en el que se relacionan los urus con la dindmica estatal. Complementariamente,
aunque muy significativo, ha sido analizar las relaciones entre urus del lago y chipayas,
cuya relacion politica se da en dos escenarios concretos que describimos: la Nacion
Originaria Uru y la Circunscripcion Especial Indigena, espacios que también van a
reflejar discriminacion y la consecuente exclusion y/o la subalternidad de los urus
€omo grupo minoritario.
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Finalmente, en las conclusiones, ofrecemos una sintesis de toda la investigacion
que comprende los principales resultados y hallazgos relacionados con la reproduc-
cion de estructuras de discriminacion en la relacion urus-aymaras, como minorfas y
mayorias étnicas, respectivamente. Producto de esta discriminacion es la exclusion y
subalternidad politica de los urus en un contexto de participacion estatal centrado, en
nuestro caso, en la unidad politica-administrativa del municipio.
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CAPITULO |

Aproximacion tedrica
para el analisis del tema

1. Aproximaciones sobre el concepto de racismo

Siguiendo las lecturas de los trabajos de Peter Wade (2000) y Michel Wieviorka (2002),
principalmente, y, complementariamente, de Quijano (2007), Fanon (1973) y Grosfoguel
(2006), podemos definir el racismo como un discurso y una practica de inferiorizacion
de un grupo por otro, basados fundamentalmente en una logica de diferencia y jerarquia
étnica/racial. Un primer paso es la identificacion y clasificacion de las diferencias en
términos de indicadores etno-culturales (idioma, vestimenta, costumbres, etc.) y raciales
(fenotipos, caracteristicas fisico-biologicas observables). Un segundo paso es el estableci-
miento de jerarquias entre los diferentes grupos clasificados, en términos de superiores/
inferiores, primitivos/civilizados, arcaicos/modernos, atrasados/desarrollados, etc.

La clasificacion etno/racial asi definida ha sido y es utilizada para naturalizar
las relaciones de dominacion/explotacion de unos pueblos por otros. Como dirfa Fanon
(1973), 1a tnica forma de someter a un pueblo es inferiorizindolo. En un esquema de
relaciones desiguales de poder, la inferioridad del grupo dominado asi como la superiori-
dad del grupo dominante son vistas como algo natural (Cfr. Quijano, 2007, Wade, 2000).

El racismo, por tanto, es parte constitutiva de esta forma de clasificacion etno-
racial, porque siempre conlleva la existencia de grupos inferiorizados, inferiorizacion
que implica efectos negativos en la vida material y subjetiva de los grupos afectados en
razon de sus diferencias étnico-raciales, que puede ser expresada a través de la exclusion
(social, econdmica, politica y cultural), la discriminacion, la segregacion y hasta el
aniquilamiento étnico-racial. En términos de relaciones desiguales de poder, los grupos
inferiorizados son subordinados o subalternos’.

3 El término subalterno implica un “rango inferior” que se manifiesta en todos los aspectos de la realidad como ser de
clase, género, ocupacion, entre otros; en términos de Spivak, “se refiere especificamente a los grupos oprimidos y sin
voz; el proletariado, las mujeres, los campesinos, aquellos que pertenecen a grupos tribales. (...) la subordinacion
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1.1. Racismo estructural

Segtin autores como Wieviorka (2002), existen diferentes tipos de racismo: cientifico-
bioldgico, cultural e institucional. Optamos por no concentrarnos en estas definiciones
para evitar encasillar nuestro tema de estudio en una de ellas. En tanto existan diferen-
cias y jerarquias étnico-raciales, el racismo estd presente y no hay motivo para enfatizar
aspectos culturales o biologicos para dar cuenta de los procesos de inferiorizacion de
algunos grupos humanos. Fanon dice que definiciones tales son “argumentaciones
mds elegantes” (1965: 39), que dan cuenta de la evolucion del pensamiento racista a
lo largo de la historia, sin que por ello el racismo se haya hecho menos nocivo y, menos
aun, que esté en vias de desaparecer.

El racismo es parte estructurante de las sociedades marcadas por el colonia-
lismo (Cesaire, 2006; Fanon, 1973; Quijano, 2007), ya que justifican el hecho de su
sometimiento 0 dominacion ante una estructura de poder mundial marcada por la
“colonialidad del poder”, que impone una jerarquia etno-racial global que privilegia
a los pueblos europeos sobre pueblos no europeos (Quijano, 2009). El racismo es una
realidad vivida en paises como Bolivia, donde persisten estructuras sociales y mentales
del colonialismo, y se expresa a través de prejuicios, discriminacion y exclusion de los
sujetos (individuales o colectivos) racial y étnicamente identificados como “indios”,
a favor de un modelo social y cultural privilegiado y centrado en la sociedad blanca/
moderna/occidental (Cfr. Rivera, 1993; Conde, 2005; Bustos ef al., 2007).

En esta forma de racismo intervienen varios tipos de indicadores: ciertos rasgos
somdticos, como el color de 1 piel, la hexis corporal, el manejo del idioma, el estigma
de 1a pobreza (Rivera, 2008). Por tal motivo, no podemos encasillarnos en los tipos de
racismos como los descritos por Wieviorka. Preferimos hablar de un racismo estructural
que significa un sistema de discriminacién y exclusion de lo indigena, que atraviesa
todas las dimensiones de la vida social y se reproduce a lo largo de distintos periodos
histricos (Rivera, 1993).

Concretamente, el racismo estructural significa la existencia continuada a lo
largo de la historia de doctrinas y practicas racistas, lo que se manifiesta en la diferencia
de oportunidades y condiciones de vida entre sujetos, segtin su pertenencia o no a ciertos
grupos (Bustos ef al., 2007). De esta manera, el racismo vendria a ser el sustento de la
exclusion “a través de hacer creer que las desigualdades sociales son ‘naturales’ y que
no son realmente consecuencia de una estructura socio-economica determinada. (.. .)

no puede entenderse excepto como uno de los términos constitutivos de una relacion binaria en la que el otro es la
dominaci6n, ya que los grupos subalternos estdn siempre sujetos a la actividad de los grupos que gobiernan, incluso
cuando se rebelan y sublevan...” (Guha, 1997: 24).
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La ideologia del racismo atraviesa transversalmente la estructura socio-economica de
la sociedad” (Bustos, op. cit.: 23).

El racismo, dice Quijano, es el principio organizador que estructura todas las
multiples jerarquias del sistema-mundo: politicas, economicas, epistémicas, espirituales,
ling{iisticas, etc., dentro de un esquema de dominacion y explotacion a escala mundial.
En todos estos ambitos de la vida social se constituyen jerarquias etno-raciales entre los
polos inferior/superior, donde éste tiltimo estd representado, como hemos dicho, por la
modernidad eurocéntrica/occidental/blanca (Quijano, 2007; Grosfoguel, 2006). Esta
es una de las caracteristicas del racismo estructural que la colonialidad del poder o el
patron de poder colonial, imperante en nuestras sociedades, permite entender.

Otra de las caracterfsticas del racismo es su continuidad historica a través de
sucesivas etapas del desarrollo de una sociedad. Diversos autores concuerdan que el
racismo se ha originado con la colonizacion de América (Quijano, 2007; Wade, 2000),
a partir de la cual se ha impuesto un esquema clasificatorio racializado, donde los
indigenas y negros constituyen la poblaci6n inferiorizada, frente al grupo dominante
blanco/europeo. De aqui en adelante, han surgido diferentes categorias de identidad
etno-racial: mestizos, criollos, mulatos, etc., que, sin embargo, oscilan entre los polos
indio/negro y blanco/eouropeo. Por ello, en paises como Bolivia, temas como la in-
dianidad y el mestizaje constituyen un aspecto vital para comprender las identidades
etnoculturales y también para comprender la estructura socio/econémica y politica;
los debates permanentes sobre estos temas senalan el caracter racializado de nuestra
estructura social y, por tanto, donde el racismo estd presente.

Las 16gicas de diferenciacion y jerarquia que el racismo promueve desde la
colonialidad del poder a una escala planetaria se reproducen al interior de nuestra
sociedad a través de las contradicciones internas de larga duracion, como una he-
rencia del pensamiento racista con relacion a la discriminacion, la exclusion y la
inferiorizacion de algunos grupos por otros, y que, ademds, asigna a cada grupo un
lugar dentro de la estructura interna de poder: criollos-mestizos (dominantes) sobre
los indios (dominados, subalternos). Las ideas de superioridad blanca/europea/occi-
dental, frente a la inferioridad de los indios, han estado presentes a lo largo de nuestra
historia y constituyen el fundamento que estructura las relaciones sociales entre grupos

4 No hay que olvidar que en Bolivia existe una caracterizacion de la estructura social fundada en categorfas étnicas y
raciales. Mestizo, chola, birlocha, términos de autoreferencia y “etiquetacion”, aluden a un proceso de dominacion
cultural y simbélica (de corte colonial), el proceso de mestizaje reproduce oposiciones, los simbolos de ascenso social
generan nuevas fronteras (Rivera, 2001: 33). Las identidades india, mestiza y g 'ara son forjadas en el marco estruc-
turante del hecho colonial (definidas por mutua oposicion en el plano cultural-civilizatorio) y estan ubicadas en una
estructura jerdrquica a partir de la posicion que ocupan en la apropiacion de los medios de poder (imagen, lengua),
reforzada por la autodesvalorizacion (Rivera, 1993).
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internamente diferenciados, lo cual se explica muy bien desde la teorfa del “colonia-
lismo interno”™ (Cfr. Gonzales Casanova, 2005; Rivera, 1993).

Hasta aqui nos hemos aproximado a algunas ideas y conceptos tedricos para
abordar nuestro tema de estudio: la discriminacion hacia los urus del lago Poop6 por
sus vecinos aymaras, lo que da lugar a una exclusion y subalternidad politica en el
contexto del Estado boliviano, como consecuencia de la colonialidad del poder y el
colonialismo interno, aspectos que nos permiten comprender cémo algunos pueblos
indigenas son discriminados y excluidos por otros grupos indigenas.

1.2. Racismo entre indigenas en Bolivia

Los estudios sobre racismo en Bolivia son atin escasos. Es reciente el interés por el estudio
de este tema. Las reacciones racistas que han provocado los cambios sociales y politicos
en el pais, con mayor presencia indigena en el gobierno a partir de la presidencia de
Evo Morales, han impulsado la generacion de reflexiones académicas especificamente
sobre el racismo (por ejemplo, ver las revistas Estudios & Ensayos, 2008; Subversion,
2009 y Willka, 2008). Lo mismo sucede con las preocupaciones académicas para en-
tender el racismo desde el accionar de instituciones como el Observatorio del Racismo
de la Universidad de la Cordillera de La Paz o la convocatoria de investigacion sobre
racismo y discriminacion del PIEB.

Sin embargo, implicitamente, se ha debatido el tema del racismo en diferentes
trabajos que analizan la problemdtica de las identidades en Bolivia, del colonialismo
interno, de la indianidad y el mestizaje, como Rivera (1993 y 2008), Zabaleta (1986),
Barragan (1992 y 2009), Sanjinés (2005), Prada (1992), Bautista (2007) y Reinaga
(1971 y 1978), entre otros. Pero estos estudios giran en torno a los y lo indigena; no
hemos hallado explicaciones acerca de actitudes y practicas racistas entre grupos
indigenas mismos, a no ser como interpretaciones de procesos de autonegacion étnica-
cultural, blanqueamiento social y racial y cosas similares, que son mas frecuentes en
los trabajos que tratan del mestizaje, donde los mestizos, al moverse entre los polos de
lo blanco y lo indigena, pueden convertirse en sujetos racistas hacia otros sujetos cuyo
origen étnico es el mismo.

W

Para Gonzdlez Casanova (2005), el colonialismo interno se da en sociedades heterogéneas donde existen desigualdades
sociales internas (por cuestiones de raza, clase, etc.), que, sin embargo, viven bajo un marco politico tnico (el Estado,
por ejemplo). Para Rivera, el colonialismo interno explica la estructura interna, las contradicciones sociales y los
mecanismos de inclusion/exclusion dentro de la sociedad boliviana. Rivera entiende el colonialismo interno como
“un conjunto de contradicciones diacrdnicas de diversa profundidad, que emergen a la contemporaneidad, y cruzan,
por lo tanto, las esferas coetaneas de los modos de produccion, sistemas politicos estatales y las ideologias ancladas en
la homogeneidad cultural (1993: 30).
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Un caso sugerente sobre este punto surge de las observaciones de Andrew Canessa
(2006) en la comunidad aymara de Wila Kjarka (La Paz), concretamente en las rela-
ciones de las mujeres con sus maridos o entre maestros y alumnos de la escuela. En
ambos casos, Canessa observa que tanto maridos como maestros, pese a su condicion
indigena, discriminan a sus mujeres o alumnos por el hecho de que los primeros se
han articulado mds a la sociedad nacional/urbana, en tanto que los segundos han
permanecido ms cercanos a su contexto cultural indigena. Esto puede entenderse en el
marco del racismo estructural que hemos explicado anteriormente, donde se privilegia
lasociedad y cultura blanca/occidental/moderna/urbana y se desvaloriza lo indigena/
rural/tradicional por considerarlo inferior.

Siguiendo el pensamiento de Fanon (1973), dirfamos que, al tratar de escapar
de su inferioridad y evitar sufrir el racismo y la discriminacion, muchos indigenas
crean a su propio inferior entre los suyos. Esto permite encontrarnos con una forma de
racismo al interior del mundo indigena, aunque se continia hablando genéricamente
de “indigenas”, sin considerar que el mundo indigena es un campo heterogéneo y di-
verso en términos de diferencias culturales, historicas, sociales, politicas y econdmicas;
sino, no tendria sentido hablar de la diversidad étnica y cultural en Bolivia y referirse a
36 pueblos indigenas diferentes. jQué pasa en la relacion entre grupos indigenas con
distintas tradiciones histdricas y culturales; por ejemplo, andinos frente a amazonicos
0 mayorias aymara/quechuas frente a otros pueblos indigenas minoritarios? ;Serd
que entre éstos también existe el racismo, es decir, la inferiorizacion de unos por otros?

Para responder las anteriores interrogantes, nos ha sido dificil hallar reflexiones
o interpretaciones académicas, pues no hemos encontrado escritos al respecto, quizds
porque es un tema bastante delicado en un contexto donde 1a lucha se libra en términos
mds globales, entre indigenas, en general, frente a un Estado y sociedad donde sigue
predominando la discriminacion y exclusion de lo indio. Sin embargo, ignorar algunas
realidades no significa que éstas no existan.

Un ejemplo claro es 1a distinci6n entre las categorias “indigena” y “originario”,
para designar a los pueblos de tierras bajas y los de tierras altas, respectivamente; estas
categorias son muy comunes en los discursos académicos, politicos y, particularmente,
de las propias organizaciones indigenas del pais. En realidad, originario o indigena
hacen referencia a un mismo significado: “personas o grupos nativos u originarios del
lugar” (Diccionario de la Lengua Espafiola, 2001), de lo cual se advierte que no hay
sentido en usarlas como dos categorias diferenciadas.

Eso es posible solo en el contexto de historias y culturas particulares y distintas.
En repetidas ocasiones, hemos escuchado explicar, entre algunos lideres indigenas
de tierras altas, esta diferencia en términos del prestigio de los pueblos altoandinos
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otorgado por su “pasado glorioso del Tawantinsuyu o Tiwanaku’®, con un desarrollo
socio-cultural no comparable con los pueblos amazénicos o chaquefios, a quienes se
ve como “salvajes 0 menos civilizados”.

Una distincion similar a la anterior es también la designacion de los pueblos
de tierras bajas como “pueblos”, en tanto que en tierras altas se habla de “naciones”,
haciendo alusion a las mismas explicaciones de la diferencia que, sin embargo, acarrea
un significado ms relacionado con la fuerza politica de unos y otros en la estructura de
poder del Estado boliviano. Aqui es pertinente hablar de mayorias y minorias indigenas,
sobre todo, en funcion de la densidad demografica que define, en tltima instancia, el
lugar en las relaciones de poder de la sociedad mayor. No hay razon para evitar usar
la categoria de “minorfas” al interior del mundo indigena, ya que eso es una realidad
evidente; pero si estamos de acuerdo con el rechazo en el uso de esta categoria (Cfr.
Rivera, 2008) para referirse al conjunto de la poblacion indigena boliviana, en el
marco de derechos diferenciados reconocidos para pueblos indigenas (Cfr. Kymlicka,
1996). Es también evidente que la poblacion indigena boliviana representa la mayoria
de la poblacion del pais, sin que ello signifique perder de vista las diferencias étnicas,
historicas y demogréficas al interior del mundo indigena®.

Si bien las reafirmaciones étnicas actuales tienen mucho que ver con la lucha
contra el colonialismo interno y la colonialidad del poder, lo cual justifica una sola
bandera de lo indigena, en términos generalizables, las mismas estructuras coloniales
pueden estar insertas en las relaciones entre los propios indigenas. Fanon (1973)
recuerda que en todos los sujetos colonizados existe algo de la cultura del colonizador
y, por tanto, también pueden presentarse manifestaciones racistas. De esta forma,
puede entenderse que el racismo estd también presente en las relaciones entre pueblos
indigenas, explicado por el lugar y el rol que ha asumido cada grupo en el contexto
de la sociedad mayor a lo largo de 1a historia. Las mayorias aymara/quechuas tienen
una experiencia historica distinta en sus relaciones con la sociedad y Estado colonial,
republicano y contemporaneo (Crf. Albd, 2003; Grey Postero, 2009), con relacion a los
pueblos “minoritarios” de las tierras bajas y los pueblos urus de tierras altas; es decir,
uno y otro grupo han vivido la colonialidad del poder y el colonialismo interno de
manera diferente.

6 Estasversiones corresponden de algunos lideres y autoridades de organizaciones de tierras altas como Jach’a Carangas
yJatun Killakas, a quienes consultamos ;Por qué ellos se definian como “originarios” y por qué los pueblos de tierras
bajas se denominan “indigenas”? Hemos obtenido estas versiones a través del contacto personal que mantenemos desde
un tiempo anterior a la presente investigacion.

7 Las mismas versiones anteriores.

8  No habria sentido de hablar de un Estado Plurinacional si no se considera esta realidad; en ese caso, se trataria solo
de un Estado binacional caracterizado por la polarizacion de lo indigena frente a lo no indigena.
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El establecimiento de jerarquias étnicas entre pueblos indigenas diferentes se ilus-
tra concretamente con el caso de los urus frente a los aymaras (Wachtel, 2001; Pauwels
1996a), que se trata de la realidad inmediata que nosotros conocemos. Las referencias
histdricas y etnograficas acerca de este pueblo seiialan un doble proceso de marginali-
dad y exclusion, vigente desde tiempos de la colonia a partir de una clasificacion que
los sittia en un status inferior que los aymaras (Wachtel, 2001; Pauwels, 1996a; Molina,
2006), lo cual se expresa en términos de prejuicios y discriminacion hacia su diferencia
étnica/racial, por una parte, y, por otra, en una posicion subordinada o subalterna que
tiene su origen en la colonia y se mantiene vigente atin en nuestros dfas’. Estos temas
son desarrollados mds ampliamente en el capitulo siguiente.

2. Diferencias entre indigenas como un hecho colonial
2.1. Diferenciacion colonial de los indigenas

El racismo entre grupos indigenas diferentes, no obstante, no debe entenderse como
un hecho aislado de la situacion colonial. Si bien pueden haber existido categorfas de
diferenciacion y prejuicios asociados hacia algunos pueblos en tiempos prehispanicos
de parte de las sociedades dominantes, no estamos seguros que ello haya derivado en
inferiorizacion de esos grupos y, menos, que esto haya significado afectar negativa-
mente a sus condiciones materiales y/o espirituales™. Fueron los colonizadores los que
impusieron una jerarquia al interior de los pueblos que genéricamente denominaron
“indios”, pero que, al demostrar ciertas diferencias en el grado de desarrollo cultural,
recibieron también un trato diferenciado de parte de los colonizadores.

La jerarquia podia estar vinculada a: 1) diferencias en desarrollo tecnologico/
cultural; 2) el status social diferenciado dentro de la estructura social colonial, y 3)
nivel de articulacion a 1a sociedad y cultura colonial. En este sentido, las poblaciones

9 En este sentido, el racismo manifestado hacia los urus del lago es una practica de inferiorizacion, basada, primero,
en su diferencia cultural como pueblo de pescadores, cazadores y recolectores, diferentes de las sociedades aymaras
agropastoriles, ademds de su organizacion social y politica diferente de los sistemas de ayllus y cargos de los aymaras,
un principio de diferenciacion que ha generado prejuicios desde tiempos prehispanicos de parte de otros pueblos alti-
planicos andinos y que ha servido como un principio de jerarquia cultural en tiempos de la colonia espafiola donde
los urus se consideraban inferiores a los aymaras, en el marco de la estructura social colonial. Esta forma de “racismo
cultural” vigente hoy en las relaciones urus y aymaras se expresa como una inferiorizacion, exotizacion, cosificacion
dela cultura uru, a la vez que existen prejuicios vinculados a ciertas caracteristicas fisicas de los urus, como su estatura
mds baja, el color de su piel mds oscuro y algtin otro signo corporal como su olor (muy vinculado al olor a pescado).

10 Silvia Rivera habla de una “sociedad pluriétnica precolonial”, en el marco del Tawantinsuyu; si bien se conquistaron
varios pueblos diferentes, existian el reconocimiento, la tolerancia y la incorporacion de los otros diferentes a partir
del mantenimiento de lazos de parentesco y un sistema simbélico-ritual diferente a la imposicion que significo la
colonizacion espafiola (1993: 36).
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andinas aymara/quechuas lograron cierta “simpatia” de parte de los colonizadores, con
relacion a pueblos que consideraban menos “civilizados”. As, por ejemplo, 1a categoria
uru, para diferenciarlos de los aymaras, implicaba diferencias de status, inferior para
los urus, por lo cual también pagaban menos tributo y estaban exentos de obligaciones
como la 7it'a minera"'.

La estructura social racializada impuesta por la colonia atraviesa la reptblica,
donde encontramos distinciones entre indigenas de tierras altas y tierras bajas. Asi,
por ejemplo, las estadisticas censales de principios de la repiblica distinguian a los
indigenas de tierras bajas como “nedfitos”, “por todas sus circunstancias” y por su
“miserable condicién”. No se los consideraba como “iguales” a los “demds de su clase
que se hallaban en otro grado de civilizacién” y, por tanto, no se les exigia la misma
contribucion. “Algunos ‘nedfitos’ recibfan también la denominacién de ‘hordas’, ‘ind6-
ciles™ (Barragdn, 2009: 216). En este grupo, podian muy bien haber encajado los urus,
dada sus condiciones socioculturales distintas de las poblaciones aymaras y quechuas,
y mds cercanas a las formas de vida de los pueblos de tierras bajas.

En conclusion, se advierte una clara distincion en estos periodos historicos entre
pueblos andinos quechua/aymaras, principalmente agropastoriles, con una experien-
cia historica y caracteristicas culturales distintas de otros pueblos que, por su forma
de vida, recibieron una categorizacion inferior tanto en la estructura estatal colonial
como republicana. Habia que pensar en estos términos para entender la relacion entre
mayorifas y minorfas indigenas que planteamos en esta investigacion.

2.2. Experiencias politicas indigenas diferentes

Mucho se ha escrito acerca de la experiencia politica de los pueblos indigenas, par-
ticularmente andinos; otros pueblos no han contado con la atencion preferencial de
los investigadores. En el marco del mismo esquema planteado anteriormente, entre
mayorias y minorfas indigenas, queremos analizar brevemente la experiencia politica
de uno y otro grupo.

La lectura de esta experiencia se basa en el marco de las relaciones con el Es-
tado que en diferentes momentos historicos han tenido unos y otros. Xavier Albo, al
respecto, dice que “los pueblos originarios mayoritarios de las tierras altas andinas
tenfan una historia mucho mas larga de articulacion estable con el Estado (...) En
consecuencia, su referente més inmediato y obvio ha sido y sigue siendo el respectivo

11 Lasclasificaciones etno-raciales implican la imposicion de un ordenamiento social que, a la vez de crear las diferencias,
distribuye a cada grupo en una estructura de poder desigual, lo cual significa diferentes niveles de participacion o
reconocimiento de derechos y obligaciones para cada grupo (Cfr, Quijano, 2007; Barragan, 2009).
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Estado nacional dentro del que se desempena su lucha multisecular, con todos los
matices politicos y énfasis ideologicos que tal presencia supone en cada coyuntura
nacional” (Albo, 2003: 197).

Esta larga historia parte desde tiempos de la colonia, cuando los espanoles asu-
mieron una alianza con las autoridades étnicas, como una estrategia de una mejor
administracion y control de las poblaciones conquistadas. Los mallkus, convertidos
en caciques, cumplieron un rol politico, aunque siempre en calidad subalterna frente
al poder colonial. Al finalizar el periodo colonial, el desconocimiento de los titulos
“nobiliarios” de estas autoridades étnicas provoc6 un conjunto de demandas de re-
conocimiento acudiendo a mecanismos juridicos, como las llamadas “probanzas”, lo
cual implicaba un articulacion estrecha de las autoridades étnicas con la cultura del
colonizador (Choque, 2003; Thomson, 2007).

Otro antecedente en la reptiblica es la presencia, en la segunda mitad del siglo
XIX, en un contexto en que se emprendi6 un duro avasallamiento a las tierras de los
indigenas, de los caciques apoderados de comunidades, quienes salieron en defensa de
tierras usurpadas por las elites bolivianas de la mano de disposiciones legales estatales
(Choque, 2003). Este trajin de los caciques apoderados los hizo mds cercanos al mo-
vimiento juridico y politico estatal, esto es, en términos de la cultura dominante. Mds
tarde, en el siglo XX; la sindicalizacion de los sectores campesinos y, después, el surgi-
miento de movimientos indigenas articulados con fines politicos, como mecanismos
ya sea para canalizar demandas especificas o para cuestionar las estructuras estatales
excluyentes de los indigenas, significaron en tltima instancia una experiencia politica
distinta y ms vinculada con el Estado de parte, principalmente, de los pueblos quechuas
y aymaras' (Cfr. Albo, 2003; Stern, 1990).

Del otro lado, las experiencias de pueblos minoritarios han seguido un camino
distinto. Aunque no se ha escrito mucho al respecto, tal como recuerda Lehm (1999), en
los tiltimos 30 afos, mds investigadores se han concentrado en este tema, muy vinculado
ala organizacion politica de los pueblos de tierras bajas. La relacion con el Estado para
estos pueblos ha sido minima, pues, antes de las politicas multiculturales de los afos
90, sencillamente eran pueblos ignorados por la sociedad y el Estado boliviano. Por esta
razon, la marcha de 1991, llamada “por el territorio y la dignidad”, protagonizada por
los pueblos de tierras bajas, se toma como un punto de partida crucial de irrupcion de

12 Otro ejemplo de la experiencia politica de los pueblos mayoritarios con relacion al Estado es la Participacion Popular
de los anos 90, a partir de la cual muchas comunidades indigenas se convirtieron en municipios, lo cual implicaba el
aprendizaje de la complejidad del lenguaje burocratico administrativo y técnico. Las comunidades de tierras altas se
vieron mds beneficiadas con esta forma de participacion politica indigena, en tanto que pueblos minoritarios quedaron
sujetos a autoridades municipales que no siempre les representaban por ser ajenos a su realidad (Grey Postero, 2009).

21



EXCLUSION Y SUBALTERNIDAD DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

estos pueblos en el escenario politico estatal. Las demandas eran claras: se planteaba
reconocimiento y respeto de sus territorios y, especialmente, de sus identidades cultura-
les, en clara alusion al olvido al que habian estado sujetos a lo largo de la historia del
pais, donde el tema indigena estuvo mds vinculado a las mayorias de tierras altas. El
movimiento indigena de tierras bajas fue promovido desde activistas comprometidos
con la causa indigena como intelectuales y ONGs (Cfr. Lehm, 1999).

Cosa similar sucede con los urus; aunque hasta el momento no han logrado ar-
ticular un movimiento especifico como grupo diferenciado de los aymaras y quechuas,
han iniciado un proceso de construccion de una sola organizacién, cuyos antecedentes
se remontan también a los afos 90. No obstante, el proceso ha encontrado obstdculos
relacionados con los mismos términos en que se fija la participacion politica en el nivel
estatal, es decir, las reglas de la democracia que favorecen mayorias sobre minorfas.
En este marco, uno de los grupos urus (el chipaya) ha asumido hegemonia de la or-
ganizacion y la representacion frente al Estado, en desmedro de grupos minoritarios,
como los urus del lago o los urus de Iru Itu.

En sintesis, detrds de la experiencia politica de las mayorfas, mas cercanas a los
manejos del lenguaje politico estatal, se manejan discursos de minorizacion (inferio-
rizacion) de las minorias étnicas, a partir de discursos esencializantes de la cultura
indigena, que en el marco del nuevo Estado Plurinacional vienen con una hegemonia
aymara en el nivel de todos los indigenas, en general, y, en el marco de los urus, con la
hegemonia chipaya. Los criterios de minorizacion étnica suelen referirse normalmente
a temas como: mayor autenticidad cultural, mayor densidad demogréfica, mayor
experiencia organizativa, que en el fondo se trata mas de mayor cercania a la cultura
politica estatal®,

Las diferentes experiencias de los pueblos indigenas en su relacion con el Estado y
la sociedad son consecuencia del lugar que se asign a cada pueblo dentro del esquema
de clasificacion racial —desde la colonia y mantenida por el Estado boliviano—y de la
desigual distribucion de poder. En alguna medida, los pueblos mayoritarios de tierras
altas han tenido participacion politica, ademas que han utilizado desde tiempos colo-
niales los lenguajes politicos dominantes: alianzas, negociacion, movilizacién, buro-
cracia letrada, administracion técnica. Esto les ha situado por encima de otros pueblos
minoritarios, como los urus y otros de tierras bajas, cuya experiencia politica en el nivel

13 Eneste estado de cosas, no obstante, el discurso indigena tiende a generalizarse desde las mayorfas étnicas, particular-
mente la aymara. Esto es entendible, sobre todo, considerando que son los aymaras los que mayor trabajo de politizacion
étnica han emprendido, ademds de representar una potencial densidad demografica (Zegada et.al., 2008: 22). Esto
puede ser riesgoso si se mantienen estas generalizaciones y se las lleva a condicion de hegemonia aymara (o andina,
como dicen otros) en el contexto del Estado Plurinacional.
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estatal es muy reciente. Este aspecto se traduce en una desigualdad de condiciones de
participacion de los pueblos minoritarios que, en términos de la emergencia indigena
en el poder, tienen que sujetarse a una hegemonia impuesta por las mayorfas indigenas.
Aqui puede senalarse también una suerte de colonialismo interno'.

Por otro lado, las formas de hacer politica que se han aprendido durante la histo-
ria colonial y republicana —prebendas, clientelismo, manipulacion— estan insertas en el
interior de los pueblos indigenas, que, mds alld de los denominados “usos y costumbres”,
son aplicadas atn en el contexto de 1a actual coyuntura del pais, en momentos en que
algunos pueblos —como los urus— han tenido que definir sus representantes indigenas
a instancias como la Asamblea Legislativa Plurinacional o la departamental, segtin
manda la nueva Constitucion Politica del Estado. Detrds de estas practicas, se percibe
la discriminacion en términos de anular o privilegiar la participacion de unos y otros,
recurriendo a argumentaciones antes sefialadas que inferiorizan o minorizan a los
excluidos. Los pueblos indigenas de tierras bajas han marchado en demanda de mayores
escaflos en la Asamblea Plurinacional, ya que esto se definia proporcionalmente con
relacion a la cantidad de poblacion y, por ende, apenas les correspondian siete escaiios®.

3. Realidad y coyuntura boliviana: una aproximacién al contexto
donde se inserta la investigacion

La sociedad boliviana ha estado marcada por estructuras coloniales de larga
duracion (Rivera, 1993), manifestadas a través de 1a permanente exclusion y discri-
minaci6n de los indigenas, quienes se han visto marginados de las esferas econémicas,
politicas, sociales y culturales de una sociedad y un Estado pensado desde los patrones
de 1a modernidad occidental y bajo el dominio de una élite gobernante sin proyecto de
pais. Como dirfa Zabaleta (1986), pensar en la construccién de un pais sin tomar en
cuenta a la mayorfa de la poblacion es algo que no tiene sentido; peor atin, pensar en

14 Ahora se habla de “todos somos indigenas”, pero desde una vision hegemonica de lo andino, particularmente aymara,
tratando de encasillar otras realidades y experiencias dentro un discurso esencializante de lo indigena.

15  LaLey de Régimen Electoral del Estado Plurinacional de Bolivia define la representacion indigena para pueblos “mi-
noritarios”, en alusion a las minorfas étnicas de tierras bajas, el Chaco y los urus del altiplano. Lo paraddjico es que
el criterio numérico de poblacion obliga a 34 pueblos a asociarse, segtin en el departamento en que se encuentren, lo
cual implica someter a los pueblos mas reducidos demograficamente a los grupos con mayor cantidad de poblacion
(Ver Leyes del Estado Plurinacional, 2010). Esto puede significar otra forma de promover conflictos internos en disputa
por la representacion, dependiendo de que un grupo u otro tenga mayor poblacion. En el caso de los urus del lago y
chipayas en el departamento de Oruro, éstos se han agrupado en la Circunscripcion Especial Indigena Uru, donde los
representantes son chipayas, dado que ellos recurren a argumentos como: su mayoria numérica, haber preservado mejor
su cultura e idioma y estar mejor organizados. Lo anterior es ejemplo de como las nuevas disposiciones estatales pueden
anular identidades de pueblos minoritarios al obligarles a encajarse en un solo costal, ademds de promover criterios
de jerarquizacion étnica y minorizacion cultural; aqui también nos encontramos con actitudes de discriminacion.
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un pais sin indios donde la mayorfa de la poblacion es indigena no tiene coherencia
alguna. Las sucesivas politicas del Estado republicano boliviano han estado orientadas
alanegacion o superacion de lo “indio”, ya que esto no sintonizaba con los propdsitos
de modernizacion y progreso.

Sin embargo, los pueblos indigenas permanentemente han luchado para cambiar
esta situacion, a partir de posiciones distintas, desde aquéllas que demandaban procesos
de inclusion y reconocimiento en el marco del Estado instituido, hasta las que plan-
teaban trasformaciones radicales del Estado desde un horizonte propiamente indigena.
Ahora, nuestro propdsito no es la revision de todo este proceso a lo largo de la historia
boliviana, para lo cual existen numerosos estudios vinculados a la cuestion indigena y
su lucha. Ms bien, nos interesa reflexionar el contexto de los tltimos 20 afios, a partir
de cuando los pueblos indigenas empiezan a incidir seriamente en el Estado boliviano.
Esto nos servird de contexto para entender el conjunto de transformaciones estatales
actuales que, en teorfa, significa mayor protagonismo de los pueblos indigenas en la
vida social, politica, economica y cultural del pais. Particularmente, nos interesa ver
el caso de los pueblos indigenas minoritarios en este proceso.

La “Marcha por el Territorio y 1a Dignidad”, protagonizada por los pueblos in-
digenas minoritarios de tierras bajas (Oriente y Amazonia boliviana) en el afio 1990,
constituye un hito fundamental para la incidencia indigena en las politicas estatales.
El Estado boliviano se vio obligado a reconocer las identidades culturales y los derechos
territoriales'® de los pueblos indigenas. La demanda de los pueblos de tierras bajas era
clara: terminar con la situacion de olvido o desconocimiento de la que habian sido
objeto por parte de la sociedad y el Estado boliviano (Garcia Linera, 2004: 217), algo
parecido a la situacion de los urus del lago Poopd para el caso de la region altiplanica.
Si bien las luchas y movimientos de las mayorfas indigenas aymara-quechuas en
tierras altas tienen una historia mds larga, su influencia en el nivel del Estado no fue
significativa, quizds debido a que el fundamento de éstos fue mds el cuestionamiento
de 1a institucionalidad estatal, con planteamientos, incluso, de una transformacion
radical; en tanto que, para los pueblos de tierras bajas, se trataba mds de reconocimiento
dentro de los margenes del Estado existente sin afectar su institucionalidad (Garcia
Linera, 2004).

Bajo la misma optica del cumplimiento de las demandas de los pueblos de tie-
rras bajas, el afio 1994 se reformd la Constitucion Politica del Estado, definido desde
entonces como “multicultural y plurilingiie”, en atencion a la diversidad de pueblos y

16 Aunque no bajo el concepto de “territorio” como tal, por considerarlo atentatorio para los intereses del Estado, sino
mds bien bajo la figura de tierras comunitarias de origen (TCO), sobre la base de territorios ancestralmente ocupados
por los pueblos indigenas.

24



APROXIMACION TEORICA PARA EL ANALISIS DEL TEMA

culturas existentes en Bolivia. Este reconocimiento, que tuvo lugar durante el periodo
neoliberal, estuvo acompaiiado de otras reformas estatales, como la Ley 1551 de Parti-
cipacion Populary la Ley 1565 de Reforma Educativa, ambas de 1994, que en conjunto
pretendian cumplir con las demandas de reconocimiento e inclusion de los indigenas.

No obstante, las politicas multiculturalistas del Estado neoliberal resultaron
insuficientes para los pueblos indigenas y, en algunos casos, hasta atentatorias. Por
ejemplo, la Participacion Popular, que otorgaba facultades de gestion de desarrollo a
niveles muy locales a partir de la municipalizacion del territorio boliviano, significo
la implantacion de un sistema organizativo (el municipio) ajeno a las realidades
culturales propias de los pueblos indigenas; por otra parte, la Reforma Educativa, que
propugnaba una educacion “intercultural y bilingtie”, se torng en otro gmbito mas de
folklorizacion de lo indigena, ademds que no permitia la articulacion de los actores
indigenas con el contexto estatal mayor, ya que éstos debian aprender en su propio
idioma, lo cual no era vilido para el resto de la poblacion urbana". En sintesis, las
politicas multiculturalistas neoliberales no superaron la vision de los indigenas como
simples alegorfas de 1a nacion para adornar afiches y festivales y, en algunos casos,
algtn partido politico. La idea del indigena como “sujeto vital histérico” (Reinaga,
2001), con capacidad de participar activamente en la transformacion del Estado y la
construccion de un proyecto de pais, estaba lejos.

Porello, el afio 2000, surgen nuevamente las marchas indigenas que articulaban
apueblos de tierras bajas con los de tierras altas bajo una sola consigna: la refundacion
del Estado a partir de una asamblea constituyente, lo cual no tuvo mayor eco sino hasta
el afio 2003, cuando se present6 una profunda crisis del sistema politico boliviano, a
partir de la denominada “Guerra del Gas”, en alusion al movimiento social generado
en Bolivia en contra de las intenciones gubernamentales de vender el gas natural a
través de puertos chilenos'®; ademas del cuestionamiento de las politicas neoliberales
que posibilitaron la apropiacién de este recurso natural por empresas transnacionales
con infimos beneficios para el Estado boliviano. También la “Guerra del Gas” permitio
posicionar nuevamente la demanda de una asamblea constituyente, con una vision
critica que iba mds all del periodo neoliberal, y se orientaba a criticar un horizonte
mucho mas profundo relacionado con la permanencia de estructuras coloniales de
dominacion y exclusion.

17 Por esta razon, en muchos casos, ha existido resistencia de padres de familia en comunidades rurales e indigenas a
que sus hijos aprendieran en sus idiomas originarios, puesto que no crefan que ello podria asegurarles su acceso a
una educacion superior o, en términos mds generales, al modo de vida de la modernidad urbana; ademas de que ello
implicaba mantener a sus hijos bajo el manto de las discriminacion.

18  En tanto no se resuelva el tema territorial con Chile, que después de la Guerra del Pacifico en el siglo XIX significd para
Bolivia su pérdida de acceso al mar, para la poblacion no es aceptable este tipo de relaciones con ese pais.
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Si bien fueron los pueblos indigenas de tierras bajas los que impulsaron un
proceso de reconocimientos multiculturalistas, a partir del 2003, los pueblos mayo-
ritarios de tierras altas hallaron el escenario propicio para posicionar sus objetivos
de transformaciones radicales del Estado boliviano, con atencion a la mayorfa de la
poblacion autoidentificada en el Censo Nacional de Poblacion y Vivienda de 2001 como
indigena. De aht, se puede advertir que en el actual proceso politico boliviano existe
mayor incidencia de los pueblos mayoritarios, principalmente aymara y quechua, a
tal punto que algunos han llegado a hablar incluso de las pretensiones de implantar
un “aymarocentrismo”.

La oportunidad concreta para hacer efectivas las demandas indigenas de cons-
tituirse en actores protagonicos en la construccion de un nuevo Estado surge después
de la eleccion de Evo Morales como Presidente de Bolivia el afio 2005, que contaba
con el respaldo de amplios sectores populares e indigenas de la poblacion. Luego de su
posesion, en enero de 2006, Morales impuls6 como politica de Estado el cumplimiento
de las demandas de octubre, principalmente la “nacionalizacion de los hidrocarburos”y
la convocatoria a una asamblea constituyente, en medio de un escenario social y politico
altamente conflictuado en razén de la preocupacion de los sectores conservadores de
la sociedad boliviana que temian una suerte de “vuelco de la tortilla”, una vez que los
indigenas asumieron el poder".

La Asamblea Constituyente, como el medio para lograr las transformaciones
estructurales del Estado boliviano, a través de la elaboracion de una nueva Constitucion
Politica del Estado (CPE), fue precisamente el escenario de mayor conflicto social,
politico y étnico. Por una parte, estaban los sectores conservadores de oposicion al
gobierno de Morales y que habian sido desplazados de los espacios de poder que ocu-
paron por decenios; para ellos, pensar en un pafs con “indios” era como un retroceso
y no como un avance y, como la Asamblea planteaba basicamente la recomposicién
de un Estado con horizonte indigena, ello era inaceptable. Por otro lado, los sectores
populares y principalmente indigenas consideraron que habia llegado el momento
para la recomposicion de sus derechos, con protagonismo efectivo en la construccion
del nuevo Estado. Fue un conflicto étnico, ya que las partes enfrentadas se definian
como indigenas y no indigenas, pero también tuvo connotaciones raciales, puesto que
era como un enfrentamiento entre “garas” (blancos) e “indios”; todo esto tuvo una

19 Puede ser discutible esta afirmacion, ya que existen voces en el movimiento indigena de hoy que consideran que no
hubo cambios significativos, ya que el poder sigue en manos de garas, es decir, sectores no indigenas de la poblacion,
en alusion a las personas que acompanan al Presidente dentro de su gabinete de ministros. Sin embargo, el hecho de
que se haya calificado a Morales como el primer presidente indigena en la historia, ademas de que los discursos presi-
denciales enfatizaban el tema indigena-originario, puede ser suficiente para ese temor desde los sectores conservadores
de la sociedad boliviana.
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expresion clara el dia 24 de mayo de 2008, en la ciudad de Sucre (donde sesionaba
la Asamblea Constituyente), cuando un sector de 1a poblacion urbana agredio fisica y
psicol6gicamente a un grupo de indigenas que marchaban por la ciudad, hecho que
se ha definido como una manifestacion explicita del racismo imperante en Bolivia.

Luego de un tortuoso camino, por fin, en febrero de 2009, se promulga la nueva
Constitucion Politica del Estado, tras haber sido aprobada por la mayoria de la pobla-
cion mediante referendum constitucional en enero del mismo afio. La nueva CPE da
lugar al establecimiento del Estado Plurinacional de Bolivia, que debe ser entendido
como el marco institucional orientado a cambiar la situacion de siglos de colonialismo
interno y para enfrentar la colonialidad del poder, que por siglos ha frenado el llevar
adelante un proyecto propio de pais, desde la propia realidad boliviana y con atencion
a las mayorias que la conforman. Lo plurinacional significa algo mds que el simple
reconocimiento y diversidad cultural y étnica del pais; promueve, mas bien, la inclusion
de los sectores indigenas como protagonistas de la construccion social, cultural, politica
y econémica del pais, una suerte de recuperacion del “sujeto vital historico” del que
hablaba Reinaga (2001).

En términos generales, el articulo 1 de la CPE senala claramente que Bolivia se
constituye en un Estado fundado en la “pluralidad y el pluralismo politico, econdmi-
co, juridico, cultural y lingtifstico” del pais, lo que claramente alude a la orientacion
integradora de los pueblos indigenas, sus culturas e identidades que fueron largamente
marginadas. Ms especificamente, el articulo 2 reconoce el derecho de pueblos indige-
nas a su libre determinacion, autonomia y autogobierno, sus instituciones culturales y
la consolidacion de sus entidades territoriales; mas adelante, en el Capitulo 4 del Titulo
1T del texto constitucional, se sefiala un conjunto de derechos para las “naciones y pue-
blos indigena originario campesinos”, que el Estado estd en la obligacion de proteger.

También, indica disposiciones para la representacion politica de pueblos in-
digenas en la Asamblea Legislativa Plurinacional (antes Congreso Nacional) y las
Asambleas Legislativas en el marco de los gobiernos autonomos departamentales (antes
Prefecturas); asume con caracter constitucional la justicia indigena; reconoce los
territorios indigenas como parte de la estructura y organizacion territorial del Estado,
con un acapite (Capitulo 7, Titulo 1, Tercera Parte) que menciona especificamente las
“autonomias indigena originaria campesinas”, como base para su autogobierno y en el
marco de sus territorios ancestralmente ocupados. Finalmente, en términos de la esfera
econdmica estatal, el Estado reconoce aquello que llama “economia comunitaria”
como propia de los pueblos indigenas.

Sin duda, 1a nueva CPE ofrece un amplio panorama en cuestion de pueblos
indigenas como parte constitutiva del Estado y constituye un avance significativo
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frente a las demandas historicas de los indigenas en Bolivia. Ahora, la operativizacion
de los principios constitucionales estd delegada a la elaboracion de leyes especificas que
derivarn de ella. Siguiendo nuestro interés y en nexo con el tema del presente estudio,
queremos referirnos a dos leyes especificas: 1a Ley de Régimen Electoral y la Ley Marco
de Autonomias. Esto nos permitird comprender el tema de la participacion politica de
los urus, por una parte, y por otra, su situacion en el marco de las autonomias indige-
nas que podria representar, segtin sus demandas, el reconocimiento de un territorio y
autogobierno para hacer frente a sus necesidades de desarrollo.

Primero. Para las elecciones generales de diciembre de 2009, cuando Evo Morales
fue reelecto como Presidente, a la vez que se eligieron a los miembros de la Asamblea
Legislativa Plurinacional (Diputados y Senadores), fue necesaria una Ley Transitoria
de Régimen Electoral N° 4021, de abril de 2009%, donde se definia la representacion
politica para pueblos indigenas mediante la figura de la Circunscripcion Especial
Indigena Originaria Campesina, es decir que los pueblos indigenas pueden elegir un
diputado titular y otro suplente, pero dentro el marco de su circunscripcion.

La misma ley define siete circunscripciones especiales, especificamente relacio-
nadas con pueblos indigenas que representen “minoria poblacional”, esto es, minorias
étnicas. ;Solamente siete?, si la Constitucion reconoce 36 pueblos, exceptuando aymaras
y quechuas que son la mayoria, el resto son minorfas; el motivo es que se imponen
los criterios técnicos cuantitativos antes que las cualidades étnicas que la misma
Constitucion reconoce; ademds, la oposicion politica al gobierno de Morales se resisti6
a la propuesta inicial del MAS que sefialaba quince representantes en total; quedaron
siete al final, después de la negociacion sélo para viabilizar la aprobacion de la Ley
Transitoria y, con ello, las elecciones de diciembre de 2009. Esta disposicion de 1a Ley
Transitoria finalmente fue mantenida en la Ley de Régimen Electoral definitiva N° 026
de 2010, pese al descontento demostrado por parte de los pueblos de las tierras bajas
que protagonizaron una marcha en demanda de mds escafios.

Una circunscripcion especial es definida en funcién de todas las minorfas étnicas
que se hallen al interior de un departamento; esto es, a excepcion de Potosi y Chuquisaca,
el resto de los departamentos del pais —de los nueve existentes— cuenta con una circuns-
cripcion especial. Para el caso de Oruro, la Circunscripcion Especial Indigena es para los
pueblos urus, concretamente para los dos grupos urus: 1) chipayas y 2) urus del lago.

En las elecciones generales de diciembre de 2009, sin embargo, la Ley Tran-
sitoria no permitfa una eleccién directa segtin “usos y costumbres”, por lo que los

20 Esta ley tuvo el cardcter de transitoria para agilizar el proceso electoral y la conformacion de los principales Grganos
de poder del Estado, en funcidn de los cambios que habian sido dispuestos en la nueva Constitucion. Posteriormente
a las elecciones generales, recién se estableci la Ley de Régimen Electoral definitiva.
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representantes tuvieron que estar patrocinados por alguna organizacion politica: par-
tidos, agrupaciones ciudadanas o pueblos indigenas (éste tltimo se refiere mds a una
organizacion que al pueblo mismo, es una figura que permanece desde el anterior C6-
digo Electoral), es decir que no habia opcion para ejercer 1a democracia directa propia
de los pueblos indigenas y tuvieron que someterse a las reglas del sufragio. En cambio,
para las elecciones municipales y departamentales de abril de 2010, ocasion en que se
elegirfan por primera vez a los miembros de las Asambleas Legislativas Departamen-
tales, junto a gobernadores, alcaldes y concejales, si se permitio la democracia directa
para que un pueblo indigena —en el marco de su Circunscripcion Especial— pudiera
elegir directamente a su representante. De esta forma procedieron los urus, eligiendo
a sus asambleistas departamentales en asambleas de la comunidad, contrariamente
de lo que sucedi6 con la eleccion de sus diputados, que tuvieron que ser patrocinados
por el partido Movimiento al Socialismo (MAS).

Segundo. Con relacion al tema de autonomias, reconocidas por la Constitucion
como una respuesta ante las demandas regionales e indigenas, principalmente, se iden-
tifican cuatro tipos de entidades territoriales autonomas: 1) autonomia departamental,
2) autonomia municipal, 3) autonomia regional y 4) autonomia indigena originaria
campesina. Para llevar adelante el proceso autonomico, se promulgo la Ley Marco de
Autonomia y Descentralizacion, en junio de 2010. Esta ley permitiria que los departa-
mentos, regiones o pueblos indigenas, que habian optado por el régimen autonémico
en referendums anteriores, pudieran consolidar sus autonomias. Lo que nos interesa
aqui es referirnos a las autonomias indigenas, que segtin ley pueden constituirse sobre
una base territorial fundada en municipios o tierras comunitarias de origen (TCOs),
siempre y cuando cumplan con los siguientes requisitos: 1) unidad territorial, 2) capaci-
dad gubernativa (organizativa y de gestion); 3) cantidad poblacional minima de 1.000
habitantes (pudiendo flexibilizarse en funcion de cumplir con el segundo requisito).

Todo este conjunto de reglas imposibilitan a pueblos como los urus del lago a
pensar en una autonomia, ya que ellos se hallan en un territorio discontinuo, no alcan-
zan 1.000 habitantes, ademds que su organizacion y cohesion interna estd debilitada por
el mismo hecho de estar fragmentados en unidades politico-administrativas distintas
(distintas provincias y municipios). Si no se puede pensar en autonomia, entonces
tampoco es posible pensar en autogobierno, lo que contradice uno de los principales
postulados constitucionales del Estado Plurinacional.

En resumen, si bien tericamente se ha respondido a 1a demanda historica de los
pueblos indigenas, a partir de una Constitucion que refleja ampliamente el tema de sus
derechos, en la practica, parece que adn la situacion no ha cambiado sustancialmente,
ya que existen todavia pueblos en desventaja en su acceso a estos derechos y que no
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tienen asegurada su participacion en las estructuras estatales de poder como un medio
para canalizar atencion a sus necesidades locales y para contribuir a las construccion de
un Estado para todos. Quizds si se hubiera emprendido una de las demandas centrales
de los pueblos indigenas, relacionadas con la reorganizacion territorial y politica en
funcion de territorios ancestrales, el cambio hubiera sido distinto y 1a Constitucion no
pareceria puro enunciado. En cambio, se opt6 por mantener la estructura territorial y
politica intacta (departamentos, provincias y municipios).

Hasta aqui, hemos ofrecido una descripcion y analisis muy breve relacionado
con la realidad y coyuntura del pafs, en cuyo marco se inserta la temdtica de nuestra
investigacion; esperamos que esto pueda contribuir a la comprension de lo que viene
mds adelante.
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CAPITULO II

Una discriminacion historica

1. Los urus ¢gente del agua?

Esta interrogante es clave para comprender la discriminacion y la exclusion que sufren
los pueblos urus; se trata de la identidad étnica asumida tanto por ellos mismos como
por la mayoria de los investigadores que han estudiado este pueblo. Actualmente, los
urus se designan como ghwaz-zh zhoii (hombres del agua) o qut-zh zhorii (hombres
del lago) (Cerron-Palomino, 2006: 18). De la misma manera, tanto los estudios histé-
ricos como etnograficos sefialan que se trata de un pueblo de pescadores, recolectores
y pastores, que desde tiempos prehispanicos habit6 el eje lacustre del altiplano (Cfr.
Wachtel, 2001; Pauwels, 1996a; Molina, 2006).

De esta manera, los urus aparecen cultural y étnicamente caracterizados en opo-
sicion a los pobladores agropastoriles del altiplano, es decir, a los quechuas y aymaras.
Esta identificacion encubriria procesos de dominacion de larga data que han dado
origen a la discriminacion y exclusion del pueblo uru; todo parte de circunscribir su
desarrollo a las fuentes hidricas altiplanicas (lagos).

La etnohistoria regional de Oruro es insuficiente para comprender el pasado
de este pueblo, pese a estudios como los de Wachtel (2001), que se remontan, sobre
todo, hasta tiempos de la colonia. Si bien, como etndgrafo, Wachtel describe rasgos
que aluden a una cultura fundamentalmente lacustre, también habla del desarrollo
de una tecnologia hidrdulica compleja para facilitar la agricultura entre los chipayas.
Por su parte, Pauwels sugiere que los urus no eran solamente pescadores o cazadores,
sino que habian desarrollado el pastoreo y la agricultura (1996b: 55-56); ademds, el
mismo autor plantea que en los primeros afios coloniales la region de Oruro estuvo
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habitada por muchos urus, distribuidos en “todas partes” de su territorio, es decir, no
solo en torno al eje lacustre (2000: 74)*'.

Si esto fuera ast, aceptariamos la hipétesis de Alfredo Torero, quien plantea que
las sociedades-Estado vetaron a los urus el acceso a la tierra y, con esto, a la riqueza
agropecuaria, limitdndolos a los recursos lacustres (1987: 334). Ms adelante, contintia
Torero: “privados de tierra firme, a raiz probablemente de un antiquisimo despojo
convertido en restriccion permanente, y contenidos de esta manera en su desarrollo
socioeconomico, los uros eran menospreciados por sus propios cercadores como seres
anomalos, ‘no humanos’, sobrevivientes de una prehumanidad. ..” (ibidem).

Se puede pensar que los urus desarrollaron una vida tanto lacustre como terres-
tre, sin que necesariamente haya existido cierta homogeneidad en su estilo de vida, y
fueron cediendo el espacio terrestre frente a la ocupacion de pueblos agropastoriles mas
fuertes. Esto nos lleva a plantear que la identidad como “gente del agua” ha surgido
de las condiciones de dominacion a la que fueron sujetos desde tiempos prehispanicos.
Frente a la dominacion, les quedaba el lago como su espacio de vida, de confinamiento
forzado, pero también de resistencia, ya que los urus solian escapar de las obligaciones
impuestas por los conquistadores escondiéndose en el lago, lo cual significaria a la
larga mds libertad, pero menos derechos (Cfr. Pauwels, 1996b: 42), en el marco de
una sociedad donde los urus representaban a los vencidos. De ahi también que desde
tiempos del Inca se tenga una vision discriminatoria acerca de los urus:

Y cuando los ingas vinieron conquistando esta provincia de los Pacaxes, hicieron
salir a estos indios Uros de junto al agua. Y les hicieron vivir con los Aymaraes. Y les
ensefiaron a arar y cultivar la tierra. Y les mandaron que pagasen, de tributo, pescado
y hiciesen petacas de paja. Por ser gente muy tosca, no les dieron orden cémo habian
de adorar al sol y servirle (Mercado de Pefialoza [1579], citado en Pauwels, 1996b: 48).

Otra cita interesante corresponde al agustino Antonio de la Calancha, con relacion a
los habitantes aymaras de Toledo: “vinieron estos Indios de otras provincias, i fundolos
alli el Inga, para que fuesen maestros de aquellos Urus” (citado en Pauwels, 1996b:

21 Aunque este dato no es tan relevante para la investigacion, es oportuno reflexionar acerca de la poblacion mds antigua
de la region de Oruro desde la perspectiva de la arqueologia. En este sentido, atin no se ha develado quiénes fueron los
autores de la denominada cultura Wankarani, correspondiente al periodo arqueoldgico del formativo (2000 a.C.—300
d.C.), es decir, antes de la presencia de quechuas y aymaras. Wankarani se caracteriza por una cultura material de pueblos
pastoriles, con aldeas nucleadas, escultura de camélidos y una cerdmica ristica que denota, segin los arqueclogos, el
desarrollo de la agricultura (Cfr. Condarco, 2002). Es probable que los autores de Wankarani hayan sido los urus, que
precedieron a los aymaras y quechuas en el altiplano central. Es sugerente que el nombre de Oruro derive de la palabra
Uru-Uru, que significa un lugar de muchos urus (Wachtel, 2001).
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50). Aqui se refleja una relacion en la que, segtin Pauwels, los aymaras cumplen la
funcion de controlar y civilizar a los urus, por mandato del Inca, es decir, se presenta
a los urus como incivilizados.

En estas relaciones interétnicas, se hallan relaciones de poder entre vencidos y
vencedores; los tiltimos generan un proceso de control social y disciplinamiento cultural
sobre los primeros, lo cual también implica la vision negativa que se tiene sobre ellos.
El término uru parece derivar de la palabra khuru, que significa “gusano”, en alusion
ala condicion inferior que se les asignaba a los urus por parte de quechuas y aymaras
dominantes. De la discriminacion deriva, por tanto, el argumento que justifica los
procesos de dominaci6n y, sobre todo, el control sobre la tierra, recurso mas apetecido
por las sociedades agropastoriles dominantes.

La colonizacion espafiola no sélo significd la continuidad de este proceso de dis-
criminacion y confinamiento, sino que lo hizo mas agudo, como se verd mas adelante.
Los urus definitivamente terminaron por recluirse en el lago y, desde ahi, con los afios,
asumieron la identidad de “gente del agua” como algo propio, en oposicion siempre de
las sociedades aymaras y quechuas mayoritarias. En la actualidad, esto contintia repre-
sentando su condicién marginal y subalterna, con una base material, y ahora también
subjetiva, que les priva de su desarrollo como pueblo; el lago, pues, ya no es suficiente
para vivir y las escasas tierras retomadas de los aymaras no alcanzan para el cultivo o
pastoreo. El problema no estd en su diferencia cultural basicamente lacustre, sino en
¢6mo se ha constituido esta diferencia, a partir de procesos de dominacion de larga data.
Un comunario uru de Punaka nos decia: “nuestros abuelos nos decian: somos gente
del lago, del lago siempre, por eso no tenemos tierras” (Entrevista con Rufino Choque).

2. Experiencia colonial y doble subalternidad de los urus

Una de las primeras cosas que hay que recordar es que los urus, a la llegada de los
espafloles, ya constitufan un pueblo subalterno frente a las sociedades-Estado, a decir
de Alfredo Torero (1987: 333). Si bien la colonizacién implicé el encubrimiento de
la diversidad de pueblos conquistados bajo la categoria genérica de “indios”, ello no
significa que la condicion subalterna de los urus haya sido del todo ignorada. Por
una parte, los espafioles mantuvieron los prejuicios anteriores de aymaras y quechuas
hacia los urus y, por otra, a partir de esta apreciacion negativa, se asignd a los urus un
status diferenciado dentro de la estructura de la sociedad colonial, lo cual implicaba
una doble subalternidad.

Es notable la cantidad de prejuicios que se hallan en los documentos coloniales
acerca de los urus. Ellos son descritos como gente “bestial”, “de poco entendimiento”,
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” ”

“toscos”, “pobres”, “andrajosos”, “sucios”, “flojos”, “sin gobierno ni policia”, etc.”. Estas
nociones fueron probablemente asumidas de las versiones aymaras y quechuas, quienes
contaban con una suerte de mayor respeto de parte de los colonizadores.

Ay un pueblo a quatro leguas al oeste de Challacollo llamado Toledo [habitado por
aymaras], cuyos Indios son lustrosos, 4biles, politicos, limpios y bien agestados: son
los mds destos Indios ricos, porque tienen muchos ganados de la tierra; vinieron
estos Indios de otra Provincias, i fundolos alli el Inga, para que fuesen maestros de
aquellos Uros, pero no pudo (como ni los Religiosos an podido) aprovechar jabon
para blanquear a un Etiope; algo menos barbaros estin oy, pero siempre sin policia
(Calancha,[1638] 1977: 1467).

Aqui se muestra una relacion de subalternidad de los urus frente a los aymaras, que
antecede a la colonizacion espafiola. Obviamente, los prejuicios no eran nuevos, pero
suponemos que, en la logica del colonizador y sus intenciones civilizatorias de los indios,
aquéllos que se hallaban mds cercanos al mundo natural merecian mayor desprecio.
En efecto, se dudaba incluso de la humanidad de los urus. Antonio de Herrera (1727)
senala lo siguiente:

Estos Uros son tan salvages que preguntdndolos quienes eran respondian que no eran
hombres sino Uros, como si fueran otra especie de animales (Citado por Torero, 1987:
334).

En realidad, como advierte Pauwels, no es que los urus hubieran negado ser “hombres”,
sino que quizas se referirfan a que no son jagi (persona para los aymaras) (1996b: 45).
El tema es que la dominaci6n espaiola buscaba también la explotacién del indio y, en
ese contexto, la dificil sujecion de los urus ha debido costarles tanto que lo manifestaban
con un desprecio profundo. S6lo en caso de tenerlos sujetos podian considerarles menos
barbaros y ttiles a sus fines: 1a explotacion de su trabajo.

Los uros son de menos capacidad y de menos entendimiento que la demds gente salvo
en tenerlos los caciques en tanta subjecién (...) los ha visto ponerse muy

22 Cfr. Mercado de Pefialoza [1759], citado en Pauwels, 1996b; Antonio Vasquez de Espinoza [1628], citado en Torero,
1987; Mendoza, 2005; Polo de Ondegardo (1571), citado en Beyersdorff, 2003; Antonio de la Calancha [1638] 1977;
Bartolomé Alvarez [ 1588] 1998, entre otros. De la misma manera, Bertonio, [1612] 1984, define la palabra uru como
“una nacion de indios despreciados entre todos, que de ordinario son pescadores y de menos entendimiento” o “dicen
a uno que anda sucio, andrajoso o zafio, sayaguéz, rustico”.
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bien al trabajo y que ningunas sementeras se hacen en la provincia que no sean los
primeros a trabajar o en las de los caciques y en éstas siempre o en la de otros indios
que les dan coca o de beber u otro género de paga. .. (Melchior de Alarcon [1567],
citado en Torero, 1987: 395). (Resaltado nuestro).

La anterior cita es interesante, pues nos remite a la idea de la doble explotacion que
sufrfan los urus en el contexto colonial, tanto de parte de los espanoles como de los
otros indigenas. Un ejemplo de c6mo los caciques aymaras los empleaban para trabajar
sus tierras se encuentra en el documento de 1688, recuperado por Gunnar Mendoza,
acerca de los urus de Challacollo:

... los cuales salen por tiempos a servir a don Pedro Colquicayo y Diego Callapa,
indios gobernadores que han sido en el pueblo [mds adelante otro testigo dice] (...)
al gobernador Fernando Santiago Challapa, lo quisieron matar, por haber entrado a
reconocer su gente (...) los cuales dichos indios por tiempos suelen salir a hacerles
sus chacras de papas y quinua a Don Pedro Colquicayo (Mendoza, 2005: 459).

Con relacion a la explotacion por los espanoles de los urus que habitaban la region
de Challacollo®, durante la temprana colonia se hallaban bajo la jurisdiccion de
la encomienda de Lorenzo de Aldana (afios 1553-54), cuyos objetivos principales
eran: 1) Inducir a la numerosa poblacion uru a que se apartase de su vida lacustre
y 2) facilitar su cristianizacion encargada a los misioneros agustinos (Beyersdorff,
2003). Segtin esta autora, el interés que tenfa Aldana por los numerosos urus radicaba
en la utilidad de su mano de obra para una gran empresa textilera a partir de la
introduccion de centenares de ganado ovino. Esta empresa tuvo éxito y, a la muerte
de Aldana, quedo en manos de los agustinos, primero, y de otros administradores
civiles, después.

Polo de Ondegardo (1571), en su visita a Paria, identifico la industria lanera
mantenida por fuerza laboral uru. La industria lanera representaba la base de tributa-
cion uru, ya que ellos no podian realizar otras tareas por considerarseles inferiores. Polo
percibi6 que la diferencia de tributacion entre urus y aymaras se debia a sus diferencias
culturales. Los urus, pese a que constituian la mayor parte de poblacién, sélo pagaban
2.000 pesos, en tanto los soras y kasayas (aymaras) pagaban 9.000 pesos. Segtin Polo
de Ondegardo, la Corona espanola opinaba que los urus no servian para la mzit'a de
Potosi, ademds de que “rehusaban servir”; por tanto, la solucion no era forzarles a

23 Enla provincia colonial de Paria, lugar que concentraba a la mayor cantidad de urus dentro del territorio de Oruro.
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abandonar sus tierras, sino suministrarles materia prima (lana) para la confeccion
de vestimenta y camas (Beyersdorff, 2003: 28)*.

Un primer tema de andlisis hasta aqui se refiere a la experiencia particular de
los pueblos urus en el contexto colonial. No se puede decir que toda la poblacion india
haya vivido la colonia de la misma manera; para algunos pueblos -como los urus- esto
hasignificado un doble sometimiento, ser los inferiores de los inferiores, por tanto, mas
discriminados y doblemente explotados. Pese al reconocimiento de los urus como una
categoria fiscal diferenciada, con menor pago de tributo que los otros indios (ayma-
ras y quechuas) (Cfr. Wachtel, 2001), los espafoles invirtieron muchos esfuerzos en
sujetarlos y disciplinarlos por la via religiosa (cristianizacion), con el afin de lograr
mds tributarios estandarizados como los demds indigenas. La historia sefiala que, para
lograr sus fines, los colonizadores se valieron de las autoridades locales, particularmente
de aquellos grupos que consideraban mds “organizados”, en una suerte de gobierno
indirecto, lo cual también implica para los urus el principio de su subordinacion politica
frente a las autoridades aymaras.

En respuesta a estos procesos de discriminacion y subalternidad, algunos urus
ejercieron resistencia, en tanto que otros optaron por someterse definitivamente, asimi-
landose a la sociedad indigena mayoritaria. Con relacion a la resistencia, el agustino
Antonio de la Calancha relato el caracter insumiso de los urus frente a las practicas
disciplinarias de los misioneros espafioles:

[Los curas agustinos] fuérenlos sacando de la laguna con amores y amenacas, i con
la familiaridad de los otros indios convertidos. I (por) la ensefianza de los religiosos
se an ido aziendo mds sociables, algo politicos y menos urafios, aunque quando
menos se piensa se van a su laguna, que como violentos asisten en tierra, y como a su
natural entran (a) deleytarse en el agua. No hay traca umana que sea suficiente, ni
para sacarlos todos, ni para defenderles la buelta. Ya son pocos los fugitivos, pero son
muchos los violentados (Calancha [1638] 1977: 1468-1469).

En ocasiones, las propias autoridades aymaras estaban involucradas en estos hechos:
intentar sacar a los urus de su refugio entre las aguas.

Asimismo, sabe que delante de los mismos indios en mitad de la laguna hay muchas
islas que llaman Quariquari, Pupu y Panza y otras que estdn desparramadas, con

24 La provincia de Paria, sostenida fundamentalmente por la Doctrina de San Pedro de Challacollo durante los siglos
XVI y XVII, fue una de las mas ricas, en contradiccion con la extrema pobreza que mostraban sus indios, que eran
basicamente urus (Cfr. Pauwels, 1996b; Beyersdorff, 2003).
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muchos indios que no se sabe efectivamente si son cristianos o infieles, pero que al
parecer lo son por no salir a misa, ni acudir a la faccion de cristianos, y asimismo sabe
como al gobernador don Fernando Santiago Challapa, lo quisieron matar, por haber
entrado a reconocer su gente y no s6lo no lo permitieron sino lo quisieron matar y
salié huyendo a caballo, los cuales dichos indios por tiempos suelen salir a hacerles
sus chacras de papas y quinua a don Pedro Colquicayo (Testimonio de José Ramos
sobre los “Autos formados por el Justicia Mayor de la Provincia de Paria para averiguar
las particularidades de la laguna de Challacollo”, citado en Gunnar Mendoza, 2005:
460). (Resaltado nuestro).

Las pretensiones de control sobre los urus no estaban exentas de la resistencia de
éstos, resistencia a la doble dominacion de 1a que eran objeto, muchas veces en forma
de violencia, pero mds encontrando en el espacio lacustre el medio de evasion a las
obligaciones impuestas; pero esto significarfa a la larga privarles definitivamente de
su acceso 4 la tierra. En esto también pudo haber influido el proceso de aymarizacion
de 1a region de Challacollo durante los siglos XVI y XVII, a partir de una masiva in-
migracion de pobladores aymaras de otras regiones andinas (Wachtel, 2001), quienes
mds tarde reclamarfan la propiedad de aquellas tierras que antes estaban habitadas
por una mayoria uru.

A la aymarizacion territorial le acompafid un proceso de asimilacion étnica.
Wachtel sefiala, con relacion al decrecimiento demografico de l1a poblacion uru du-
rante el siglo XVII (Censo del Duque de La Palata de 1683), que esto pudo deberse a un
proceso de asimilaci6n de los urus a los grupos dominantes aymaras o, en su caso, a la
persistencia uru en “escapar” de las obligaciones coloniales. De los resultados de censos
posteriores, Wachtel concluye que “los habitantes de Challacollo son, en efecto, antiguos
urus, cuya calidad étnica vimos disolverse a lo largo del siglo XVII. Un siglo ms tarde,
parecen haber olvidado su propio origen (. ..) Challacollo se volvi6 un pueblo aymara
al igual que los demds” (2001: 484-485). De esta forma, los urus aymarizados podian
conservar su derecho a Ia tierra, aunque asumiendo las obligaciones de servir tanto a
sefiores hispanos como indigenas.

Los urus no eran pocos en la temprana colonia; toda la region de Challacollo,
el territorio situado al Norte del lago Poopd, incluso la propia ciudad de Oruro, tenfa
una poblacion mayoritariamente uru, el 67% hasta los censos de la visita toledana. Al
parecer, tanto el desprecio y discriminacién como el consecuente doble sometimiento
desembocaron en su minorizacién como pueblo y, en definitiva, en un grupo minorita-
rio circunscrito al espacio lacustre. El periodo colonial significa el momento mas crucial
para la constitucion de los urus como gente del agua, sin derecho a la tierra, y el lago
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represento, a la vez que su refugio, también su cdrcel, donde los urus se mantuvieron
olvidados hasta bien entrada la republica.

3. Un pueblo olvidado: los urus en la republica

Si bien el nacimiento de la Repuiblica de Bolivia significd 1a continuidad de estructuras
coloniales de discriminacion y exclusion de los indigenas, la experiencia de los distintos
pueblos con el Estado boliviano fue diferente. No todos los indigenas estuvieron ligados a
lavida del Estado de la misma manera. Con relacion a las mayorfas aymara y quechua
que habitan las zonas altas andinas, la historiadora Brooke Larson (2002) sefiala que,
por lo menos durante la primera mitad del siglo XIX, las politicas estatales sostuvieron
una suerte de reconocimiento implicito de estas sociedades a partir de un régimen
tributario agrario que representaba el respeto corporativo de ayllus y comunidades y de
sus sistemas de autoridades étnicas. En cambio, otros grupos no merecieron la atencion
estatal, pues no habia interés por el control de sus recursos y/o su trabajo.

A partir de esto, se puede entender la condicion de los urus como pueblo olvi-
dado por la sociedad y el Estado boliviano, por lo menos durante todo el siglo XIX.
Si bien la colonizacion espafiola provoco el confinamiento definitivo de los urus al
medio lacustre, privindoles de su acceso a la tierra, durante buena parte de la vida
republicana, los urus permanecieron dentro del lago, viviendo de sus recursos en un
entorno donde la mayoria de los indigenas vivian de las actividades agropastoriles.
Consideramos que la constitucion de la memoria y la identidad exclusivamente la-
custres que mantienen los urus corresponde a este periodo de confinamiento. Larson
(2002) sefiala que el interés de los politicos republicanos estaba principalmente en
el tributo indigena y, posteriormente, en la tierra misma, interés que, pensamos, no
involucraba a los urus sin tierra.

Para los intereses del Estado republicano, no habfa mds que indios tributarios
y propietarios de tierras; los desposeidos de este recurso simplemente no existian.
Cuando mas, las interacciones de los urus con la sociedad ha debido darse con sus
vecinos inmediatos, en muchos casos por disputas sobre tierras liberadas por el retro-
ceso de las aguas del lago Poopd, mismas que eran ocupadas por pueblos aymaras.
Este sentido se halla en el articulo historiogrfico de Mamani y Reyes (2005), que
constituye una de las pocas fuentes para comprender la situacion de los urus en este
periodo del siglo XIX.

No corresponde aqui, ni es de nuestro interés, demostrar los procesos de discri-
minaci6n y exclusién que sufrieron los pueblos indigenas en general frente al Estado
boliviano con horizonte colonial en sus estructuras objetivas y subjetivas: la explotacion
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e inferiorizacion de los indios por parte de una élite con pensamiento foraneo. Lo que
si nos interesa es analizar un contexto especifico donde en el propio mundo indigena
se presentaron la discriminacion y la exclusion. Entre los urus y el Estado, por las
condiciones mencionadas, no existio mas relacion en tanto éstos no eran tributarios,
no poseian tierras y estuvieron confinados a un medio poco apetecido y accesible para
los intereses estatales. En sintesis, los urus existian, pero como un pueblo olvidado y
desconocido, de ahi que las fuentes sean escasas para el estudio de este periodo. Por
otro lado, la relacion mds directa de los urus con la sociedad se mantuvo en ambitos
muy locales, es decir, con sus vecinos aymaras; es en este marco de relaciones que se
enfrentaron conflictos que involucraban discriminacion étnica.

= = Mt R

Nuestros botes mueren porque el lago ya no es como antes.

Entonces, un primer elemento de andlisis es el conflicto entre aymaras y urus
por el tema de tierras. Mamani y Reyes resaltan que, debido a los descensos demogra-
ficos durante el siglo XVII en la poblacion uru en la region de Challacollo, surgié un
acrecentamiento de la propiedad de tierras para la poblacion restante, asi como la
ambici6n de sus vecinos por apropiarse de ellas (2005: 47). Para el siglo XIX, sefialan
que influyeron mucho los descensos de las aguas del lago, dejando descubiertas grandes
dreas de tierras que eran ocupadas por los aymaras.
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Es interesante el andlisis que hacen estos autores con relacion a las politicas sobre
tierras en Bolivia durante el periodo estudiado, sugiriendo que éstas beneficiaron mds a
los aymaras en el proceso de reconocerles como propietarios de la tierra. La documen-
tacion revisada, por ejemplo, hace evidente el atropello sufrido por los urus en 1855, por
sus vecinos “originarios” de Challacollo, respaldados en la politica del Presidente Belzu,
que permitia adjudicarse tierras de manera gratuita con el argumento de que tributaban.

... que el dia quince de agosto pasado como a horas doce del dfa en circunstancias de
que todos los de la comarca se hallaban en este pueblo como mds de sesenta hombres
en tumulto, los indios de Challacollo con sus caras tapadas con pafiuelos, han destruido
de un modo cruel todas las habitaciones, canchones y barracones (.. .), despreciando
los ruegos que hacian ellas y una anciana Manuela Albaro. ... (...) que en el punto
llamado Chulapata han encontrado cuatro habitaciones de vivir totalmente destruidas
desde los cimientos asf como un pequefio canchén —el maderaje de las techumbres
quebradas— asi como una porcion de esteras retaseadas algunos tiestos y pala de remar
se habfan pedaseado ... (AJP/EJ. 1855:5, 4; citado en Mamani y Reyes, 2005: 58).

En la republica, existia una suerte de proteccionismo de parte del Estado para las
comunidades con relacion a la tenencia de sus tierras, esto es, porque a partir de su
tributo sostenian la economia estatal. Los que tributaban se sentfan con mayores
derechos sobre la tierra, derechos amparados en las leyes bolivianas. En este contexto,
los urus, por no ser pastores ni agricultores, no estarian sujetos a la tenencia de tierras
y, por tanto, no tendrian la proteccion legal estatal.

Siguiendo con estos autores, los aymaras continuamente hostigaban a los urus
para que abandonasen sus tierras, contando en ocasiones con la colaboracion de las
autoridades locales.

... los jueces de paz y Corregidor estin legalmente impedidos, es decir, del canton de
Challacollo, quienes se han hecho parte de antes de nada cometiendo absurdos contra
nosotros como si fuésemos sus enemigos acérrimos serrandolas a nuestras mujeres
como a presas devorando nuestros chanchos no sé con qué objeto (. . .) estos indijenas
de Challacollo absolutamente nos quieren ver porque Ginicamente habiamos estado
sujetos a un poco de totora en la laguna que nos habiamos defendido para nuestra
ecsistencia. (AJP/EJ. 1855: 2,1, citado en Mamani y Reyes, 2005: 59).

25 AJP = Archivo Judicial de Poopo. El hecho violento se refiere al avasallamiento de los aymaras de Challacollo a tierras
“pertenecientes a los indigenas de la laguna” (2005: 58). Recordemos que Challacollo se aymarizo ya en la época
colonial.
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Se decta que los urus no tenfan viviendas fijas y andaban itinerantes, lo cual no les daba
derechos sobre esas tierras. Larson advierte que del pacto tributario entre indigenas y
Estado podria resultar que algunos grupos étnicos mas fuertes fueran privilegiados,
ademds que ya tenfan experiencia en la negociacion con las autoridades estatales (2002:
49). De esta manera, es entendible que los aymaras de Challacollo hayan contado con
las autoridades locales (Mamani y Reyes, 2005: 59).

Un segundo elemento en el andlisis consiste en la discriminacion étnica sostenida
por los aymaras hacia los urus. Esto involucra una diferenciacion cultural y racial. En
primer lugar, el modo de vida de los urus que permanecieron durante siglos confina-
dos al lago los diferenciaba de los aymaras pastores y agricultores y, como antes, esto
también era objeto de desprecio. Veamos el testimonio de Daniel Moricio® acerca de la
diferenciacion étnica de los urus:

Después, yo no conocia nada de vestimenta, nada, nada siempre, pero tal vez un
poquito, pero yo no tenia nada de zapatos, ni sombreros, nada. Asi nomas andabamos
nosotros como hombres tribus. Cuando llegaban los aymaras, los quechuas, nosotros
sabiamos escaparnos. . . Entonces, nosotros no conociamos nada, ni ch z7iu, ni quinua,
ni nada. Solamente comiamos carne de aves silvestres que existen en el lago. . . Nosotros
comiamos algas marinas como ser kuyka, luruma, raiz de totora. .. Con eso nosotros
hemos mantenido toda la familia; pero no nosotros nomds, sino todos los uru-muratos,
sin animales, sin tierras. .. Habia un lugar que se llamaba Chapipata. No era casa
ni nada, nosotros llamabamos &zru. Haciamos hartas balsas, surcabamos encima y
hacfamos como una casita. . . casita de totoral. Entonces ah siempre sabiamos vivir.
Yo no conocia gente, yo estuve tribu. (...)

Yo he nacido tal vez en 1920, por ahi. Entonces de ahi yo me he despertado en el lago
siempre. Yo no conocia nada de zapatos, sombreros. Tenia un poco de vestido de pluma.
Gracias a Dios, ahora tengo ropa. El vestido era de plumas, como estan los hermanos
del monte, dice que era de las plumas de las pariwanas. Después, habfan salido del
totoral y habian conseguido calzoncillos con una blusita blanca. . . (Miranda y Moricio,
1992: 79-80 y 84).

Motivados por esta diferencia, los aymaras han demostrado desprecio hacia los urus;
ademds que ello les permitia limitarles su acceso a tierras, ya que consideraban que el
lago era su espacio natural y solo ahi podian vivir; de ahi también la identificacion de los

R

urus del 1ago Poop6 con denominativos como “comunidad de 1a laguna”, “ayllu morato

26 Lider emblematico de los urus del lago Poopd, que ejercid este cargo desde 1953 hasta 1992.
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de lalaguna”, “comunidad de la laguna de Choro” (Mamani y Reyes, 2005: 54), que estos
investigadores encuentran en los archivos correspondientes al siglo XIX.

En segundo lugar, ligada a la anterior diferenciacion étnica, estd también una
diferenciacion racial relacionada con la palabra “murato”, con que normalmente se
designa a este pueblo. El significado de esta palabra tiene dos interpretaciones desde
la perspectiva del lider uru Daniel Moricio. Primera, derivaria del apellido de Miguel
Garcia Morato, escribano del visitador Alvarado de la Vega, quien en el siglo XVII otor-
g0 titulos de propiedad del lago a los urus® (Cfr. Wachtel, 2001); la segunda estaria
relacionada con el color de piel mas oscuro que tienen los urus frente a los aymaras,
“estos muratos, negros, nos dicen”*. Recientemente, Daniel Moricio nos relato que
“murato” deriva de morado, ya que los urus son mas “negritos” que los aymaras (En-
trevista con Daniel Moricio); quizas por esta razon actualmente los urus han optado
por llamarse tnicamente “urus del lago Poop6”, porque detrds de la palabra murato
se halla discriminaci6n.

En conclusion, durante la repiblica del siglo XIX; se “naturaliz6” 1a identidad
étnica de los urus como gente del lago por parte de los grupos mayoritarios aymaras;
esto sirvi6 de argumento para limitarles el acceso a tierras, recurso principal que
articulaba a la sociedad indigena con el Estado boliviano. Las politicas agrarias, que
al principio se vincularon al tributo indigena y después al interés por la apropiacion
y despojo de 1a tierra misma, significaron para los grupos aymaras y quechuas una
experiencia distinta en su relacion con el Estado, siendo reconocidos en cierta medida,
aunque en el marco de una condicion subalterna, objetos de la discriminacion, racismo
y exclusion de parte de 1a sociedad dominante y de los duefios del Estado. Sin embargo,
esta condicion permiti6 a los grupos indigenas mayoritarios construir una experiencia
politica distinta, una resistencia de indios frente al Estado boliviano.

Mis alla de este contexto, los urus simplemente fueron desconocidos y olvidados
en su confinamiento geogréfico, sus conflictos se circunscribieron a espacios mas locales
con relacion a sus vecinos aymaras, donde las diferencias étnicas y raciales justificaron
la privacion de su derecho a tierras, recurso que les hubiera permitido ser parte de la
sociedad mayor. La identidad lacustre asi es una construccion que corresponde a rela-
ciones de poder antiguas donde los urus se ubicaban como los inferiores.

27 Esto se sabe por la tradicidn oral narrada por Daniel Moricio. No se sabe con exactitud si tal documento otorgado por
Alvarado de la Vega en verdad existe. Segtin los urus del lago, este documento estaria en manos de los aymaras de
Quellia, una comunidad vecina a la comunidad uru de Puniaka.

28 Comunicacion personal de algunos comunarios urus de Llapallapani, 2010. Quizas el término derive de alguna palabra
castellana como “morado” o “mulato”, que harfa alusion al color ms oscuro que distingue a los urus de los aymaras.
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4. Memorias de un olvido: salida del lago

Como hemos visto en los apartados anteriores, fueron las presiones sociales y politicas
a través de la dominacion y la doble subalternidad las que confinaron a los urus en el
interior del lago, donde han permanecido desde tiempos de la colonia, constituyendo
este habitat la base de su identidad, ello también ha significado la excusa de sus vecinos
aymaras durante el siglo XIX, para limitarles su acceso al recurso de la tierra y, con ello,
la posibilidad de ser parte de la sociedad mayor, puesto que la relacion entre indigenas
y Estado tenia como elemento principal la tierra.

Otro tipo de presiones obligo a los urus a salir de su confinamiento lacustre
y buscar espacios terrestres para asegurar su subsistencia. Los caprichos de 1a natu-
raleza afectaron al ecosistema del lago, aproximadamente en los afos 30 del siglo
XX, produciéndose una sequia que obligo a los urus a desplazarse de un lugar a otro
en busca de sustento. De esta forma, progresivamente, fueron ocupando espacios
alrededor del lago, lo cual implicaba una modificacion de sus relaciones con sus
vecinos aymaras.

Daniel Moricio relata uno de estos procesos de desplazamiento en tiempos de su
infancia, esto es, en las primeras décadas del siglo XX. El dice provenir de la regién de
El Choro, de un lugar llamado Chapipata, situado al norte del lago Poopd.

Los abuelos mandaban unas 2 o 3 comisiones a otro lugar para que vayan a ver si hay
alimentos, si hay muchos pastos, entonces llegaban y avisaban. Si era conveniente ahi
iban toditos (...) Después, cuando estaban secando el lago, 1937, se han repartido en
grupos: 1. un grupo en Chapipata, sector Choro; 2. otro en Pufiaka; 3. en rfo Juchu-
suma; 4. en rio Vilaiiique; 5. En rfo Tacagua; 6. Lichichuto; 7. Llapallapani; 8 Calzar
Vinto; 9. Chullasi [desde el Choro habian bajado por la orilla en busca de recursos]
(Miranda y Moricio, 1992: 80).

En las Memorias de un olvido, de Lucas Miranda y Daniel Moricio, principales lideres
urus durante el siglo XX; se desarrolla el relato de los conflictos y la exclusion de los
urus desatada a partir de su salida del lago y su asentamiento en tierras que se pensaban
de exclusividad aymara.

Uslas moratos, ustedes comen patos, andan feos y ustedes en el mismo lugar pelean
las plumas del pato (.. .) Vayan lejos, no queremos ver a ustedes. ;Acaso estos lugares
son de ustedes? No, no son de ustedes. Desde hoy dia son nuestros porque nosotros
pagamos contribuciones cada afio. jAcaso ustedes pagan contribuciones? Ustedes
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pueden ir a buscar otro lugar, o al lago, el lago solamente les pertenece (Miranda y
Moricio, 1992: 92).

i

Pasado y presente de un pueblo de pescadore‘ 7

Con argumentos de discriminacion étnica y la identidad lacustre que ellos mismos ha-
bian contribuido a constituir durante la historia del confinamiento de los urus al lago,
los aymaras reaccionaron frente a 1a salida de los urus intentado permanentemente su
expulsion, ya sea acudiendo a los derechos que les otorgaba el Estado como contribu-
yentes o a estrategias de inclusion/exclusion que en definitiva desfavorecian a los urus.

Antes pero, cudntos siglos habrdn pasado, vivian nuestros abuelos, verdaderamente
urus. Entonces, donde ahora estdn viviendo los comparieros de Untavi, ellos quieren
ser duerios de isla de Panza, pero antes solamente nuestros abuelos vivian allf (...)
Los aymaras habfan traido meriendas para que coman esa noche. Ellos habian dicho
a nuestros abuelos: “Esta tierra es interesante, ;por qué no sembramos como a parti-
dos?”, asi habian dicho. Entonces, nuestros abuelos habian aceptado (...) Después,
dos afios han repartido a la mitad el producto. Pero, después, como nosotros no somos
acostumbrados a sembrar (.. .) entonces, de ahi habian odiado a mis abuelos diciendo:
“Ustedes no saben sembrar ni ayudar. Entonces, este afio no vamos a repartir nada”
(...) Entonces, de ahi habian hecho enojar. Entonces habian amenazado de fuerzas.
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Entonces, ellos como tribus habian escapado, habian ido a otra parte, donde hay
totorales (Miranda y Moricio, 1992: 83-84).

Un segundo ejemplo trata de la relacion de los urus de Pufiaka con sus vecinos aymaras
del ayllu Quellfa:

Entonces, ellos, los aymaras de Quellia, habian encontrado con nuestros papds diciendo:
“ustedes tienen bastantes totorales, jpor qué no entramos en acuerdo? Podemos criarnos
un chancho, unas ovejas”. Asi habian concertado (. ..) Claro, nuestros papas son unos
ignorantes, no sabian hablar, ni quechua ni aymara, nada. Setenta a ochenta familias
estuvimos en Puflaka. Habfa un odio grande hacia nosotros en 31 o 35, porque hemos
luchado con mi papa (...) Entonces, nos han agarrado como rateros, ellos, los de
Quellfa, los del ayllu Sika Tarako diciendo; “estos hombres no sirven, no saben cuidar
sus animales”. Nos han llevado a la policia de Poop6 por lo que no hemos cuidado
bien (...) A nosotros nos daban unos 3 Km de largo. En ese lugar nomds teniamos que
cuidar nuestros chanchitos. No podfamos hacer pasar. Por eso nos han odiado. Varias
cosas nos han hecho. Incluso casi han matado al Inocencio Garcia [con palizas] (.. .)
Tenfamos un poco de chanchos, toditos se han llevado, esos aymaras, los quechuas de
Quellfa. Todito habian arreado al pueblo de Poopd diciendo “estos uru-muratos no
cuidan bien” (Op. Cit.: 88-89).

Para los urus, 1a salida de las aguas ha significado relaciones de conflicto con los ay-
maras, quienes incluso manifestaban su “odio”, en ocasiones, a través de la violencia.
Recurriendo, a veces, a estrategias de una supuesta convivencia complementaria, el
proposito final de los aymaras estaba en la exclusion de los urus con relacion a otro
modo de vida vinculado al cultivo y la cria de animales, es decir, a una vida mas terres-
tre. Los aymaras tenian de su parte a las instituciones estatales y las mismas politicas
de Estado fomentaban esta exclusion, tal como relata Daniel Moricio la ocupaci6n de
tierras en torno a Pufiaka luego de 1a Guerra del Chaco.

Los Apazas, con el nombre de uru-muratos, vivian en Pufiaka, pero no eran uru-
muratos, pero eran buenos. .. jPor qué haygan venido a ese lugar? Ellos eran primer
asentamiento de aymaras-quechuas en San Agustin de Pufiaka. Después, cuando se ha
arreglado la guerra [Guerra del Chaco, en la década del 30 del siglo XX], los guerreros
han venido. “Nosotros hemos ido a defender”, decian, y se han agarrado las tierras
vacantes. jDe dénde habrdn venido? Varios aymaras han venido a apoderarse de esos
lugares (Miranda y Moricio, 1992: 87).

45



EXCLUSION Y SUBALTERNIDAD DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

Como resultado de estas manifestaciones de discriminacion étnica y exclusion econo-
mica, los urus relatan que siempre han vivido con temor frente a los aymaras. Recien-
temente, Don Daniel sefala que los urus “miedosos siempre eran, no sabian luchar”
(Entrevista con Daniel Moricio), testimonio que es comun entre los urus cuando se
refieren al comportamiento de sus padres y abuelos frente a los aymaras. Sin embargo,
se percibe también en los urus otra forma de reaccion para hacer frente a los abusos
en su contra; se trata de las estrategias que buscaban su reconocimiento e inclusion
social en el marco de la sociedad mayor que los habia olvidado.

Lucas Miranda, primer maestro entre los urus durante la primera mitad del siglo
XX, percibi6 que la causa de la situacion de los urus radicaba en su propia condicion
social y cultural, ya que los describe como: pobres, desorganizados, sin autoridad,
incumplidos para el trabajo, huidizos, desalifiados y no bautizados (cristianos); de
ahi que se esforzo en la tarea de “educar” a los urus, fundando la primera escuela en
Llapallapani. Miranda veia en la educacion de los urus una alternativa a las relaciones
de discriminacion y dependencia que los hacia pobres y objeto de abusos. Esto se harfa
posible a través de su inclusion en la sociedad boliviana via la educacion formal, es
decir, aprendiendo a ser ciudadanos. A partir de entonces, los urus asumieron el que-
chua como idioma que les permitirfa mayor relacion con la vida pablica®, ademds que
cambiaron su indumentaria con otra mas semejante a la de sus vecinos.

Esta percepcion atin persiste en la actualidad; nos referimos a las aspiraciones
de superacion de su condicion como pueblo discriminado y excluido, por medio de la
ciudadanizacion partiendo de la educacién. Nolberta Sequeda es 1a primera maestra
normalista titulada entre los urus del lago; ella cuenta que su esfuerzo ha valido la
pena, pese a la actitud escéptica de su propia familia y comunidad; considera que este
camino deberfan seguir todos los urus como un mecanismo para lograr su desarro-
llo, dejando de ser “callados” y “sumisos”” ante los abusos. Segtin Nolberta, solo la
educacion permitird a los urus reclamar por sus derechos, ser reconocidos y atendidos
por las autoridades estatales en sus demandas y necesidades (Conversacion personal).

Otro tema que llama la atencion respecto de las estrategias urus para enfrentar
los abusos y la discriminacion es la organizacion de un sistema de autoridad y lide-
razgo que permita su articulacion con la vida institucional del Estado. Es importante
recordar que entre los urus del lago Poopd no se halla un sistema politico de cargos

29 Dado el contexto de la sociedad boliviana de la primera mitad del siglo XX, con profunda negacion y exclusion de los
indigenas, esta situacion de cambio lingfiistico hacia el quechua involucré también a los aymaras de la region; como
consecuencia, el quechua se ha convertido en el idioma mds usado entre los aymaras y urus hasta el dia de hoy. La
explicacion puede estar en tiempos precedentes donde el quechua representaba una suerte de lengua reconocida en
las relaciones de los indigenas con el Estado y la sociedad boliviana (Cfr. Larson, 2002).
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como en el caso de las comunidades aymaras (Cfr. Molina, 1992). Con relacion a sus
autoridades mas antiguas, Daniel Moricio recuerda solamente la presencia de los
“alcaldes particulares”, cuyas funciones estaban en la organizacion en cada uno de
los asentamientos urus alrededor del 1ago, relacionadas sobre todo con sus actividades
de pesca; en ocasiones, la poblacion uru acudia a éstos para denunciar los abusos y
avasallamientos que sufrfan por parte de los aymaras (Entrevista con Daniel Moricio).
Sin embargo, no estd claro si se trataba de una autoridad fija y permanente, pues el
propio Lucas Miranda reconoce que entre los urus de Llapallapani no existia autoridad
en la primera mitad del siglo XXy, por ello, se ha tomado la tarea de organizar la
comunidad e instituir una autoridad.

La presencia de un sistema fijo de autoridades y un liderazgo que actuase como
portavoz de los urus parece haber surgido posteriormente, junto con la necesidad de
relacionarse con el Estado, en busca del respeto de sus derechos y su reconocimiento
como pueblo. En ese proceso jugaron un rol importante los intermediarios externos,
como es el caso del Dr. Josermo Murillo Bacarreza, intelectual orurefo que ha influido
mucho en lideres como Daniel Moricio, contribuyendo a la reconstruccion histérica
y constitucion definitiva de la identidad lacustre de los urus, promoviendo también la
necesidad de su reconocimiento como un pueblo diferente por parte del Estado.

En conclusion, durante la primera mitad del siglo XX, los urus comenzaron su
salida del lago, forzados por el descenso de 1a aguas ocasionado por una sequia en
los afos 30. Como consecuencia, las relaciones con sus vecinos aymaras estuvieron
marcadas por el conflicto, pues éstos consideraban que los urus, por ser gente del
lago, no tenian derecho a la tierra y a los modos de vida asociados a ella (agricul-
tura o pastoreo); la forma de expresar esta negacion era a través del desprecio y la
discriminacion étnica, que en ocasiones derivaba en la violencia. Como respuesta,
los urus buscaban su articulacion a la sociedad boliviana mediante procesos de
ciudadanizacion relacionados con la educacion formal y la instauracion de un
sistema de autoridad y liderazgo que hicieran carne de sus necesidades y demandas
ante un Estado que los habia olvidado.

5. La experiencia uru en su integracién a la nacién

Si antes de la revolucion de 1952 el pensamiento del Estado y la sociedad dominante
era que los indios estaban destinados a desaparecer por leyes naturales, el proyecto
de construccion de un Estado-Nacion boliviano implicaba la incorporacién de los
indigenas a la vida nacional. Pero esto, ;qué pudo haber significado para los urus
hasta ese momento olvidados por el Estado y la sociedad boliviana? Pues nada, ya
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que el intento homogenizador del proyecto nacionalista simplemente desconocio las
particularidades étnicas.

Existe dificultad para analizar la experiencia particular de pueblos minoritarios,
como los urus, en el contexto del Estado nacionalista de la segunda mitad del siglo XX.
Esto puede deberse principalmente a que las relaciones entre indigenas y Estado son
mas visibles respecto de las mayorfas aymara y quechua. Si bien las politicas estatales
integracionistas significaron un nuevo ciclo de exclusion para los pueblos indigenas y
la negacion de sus identidades culturales, hay que reconocer que las mayorias indigenas
han logrado modificar sus relaciones con la sociedad y el Estado a partir de una ma-
yor movilidad social, lo cual les dio la posibilidad ms tarde de construir un proyecto
politico de reivindicacion. Contrariamente, los urus del lago Poop6 continuaron su
condicion de dependencia en su relacion con sus vecinos aymaras.

Econdmicamente, con la revolucion no existio mayor impacto en las poblaciones
urus, sencillamente porque ellos no se beneficiaron con politicas como la Reforma
Agraria, pues no tenfan tierras. Los espacios que ocuparon luego de su salida del lago
se redujeron a tres asentamientos: Llapallapani, Puiaka y Vilanique, lugares que repre-
sentan una suerte de enclaves en medio de un territorio aymara. La tierra aqui es tan
reducida que apenas les alcanza para construir sus viviendas y, en algunos casos, para
el cultivo y pastoreo en muy pequefia proporcion. La escasez de este recurso ocasiona
su dependencia econdmica frente a los aymaras, a quienes tienen que seguir sirviendo
como peones. En otros casos, se ven obligados a migraciones temporales para trabajar
en las minas y otros espacios fuera de la comunidad, tal como relata Daniel Moricio
en Memorias de un olvido (1992).

Por otra parte, las politicas desarrollistas promovidas por el Estado generaron
un impacto social y ambiental sobre el medio lacustre, que durante mucho tiempo
representd la principal fuente de sustento para los urus. Schwarz (1996) sefiala algunos
de estos impactos:

1) Politicas estatales con relacion a los recursos hidricos y otros recursos natu-
rales asociados, donde el Estado aparecia como propietario con monopolio
de decision sobre éstos. Los urus se vefan marginados de participar en las
decisiones cuando se trataba de intervenir sobre estos recursos. Peor ain, se
penalizaban ciertas actividades que eran propias de los urus, como la caza de
animales que supuestamente son especies protegidas o la prohibicion de la
pesca en tiempos de veda.

2) Politicas de desarrollo que beneficiaban a otros actores dentro de la cuenca
del Desaguadero y el Poopd, como la construccion de sistemas de riego para
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los comunarios de El Choro, que mermaron las aguas del lago afectando a
su componente bioldgico (peces y aves) del cual vivian los urus. También, se
construyeron represas para favorecer a los agricultores y ganaderos de la zona
de Challapata, lo que igualmente atentd contra las fuentes que alimentaban al
lago y, por tanto, a su biodiversidad.

3) Mayor atencion estatal a las actividades extractivas que generaban mayores
recursos para las arcas del Estado, en desmedro de las comunidades que vivian
alrededor de la cuenca baja del rio Desaguadero y del lago Poopd, ya que no se
atendia el problema de contaminacion que generaban las empresas mineras al
medioambiente.

Algo més. En la década del 60 se introdujo el pejerrey en el lago, que tenia gran
demanda en los mercados urbanos; de ahi surgio entre los aymaras el interés por la
pesca que hasta ese momento era vista como una actividad inferior, propia de los urus.
Se estableci asi una competencia por los recursos del lago y un nuevo proceso de
avasallamiento sobre el espacio uru, que en algtin momento incluso se manifesto con
el intento de subordinar a los urus frente a las cooperativas pesqueras que se habfan
establecido para el efecto, asi como la dependencia hacia los intermediarios aymaras
encargados de comercializar el producto en las ciudades (Cfr. Miranda y Moricio, 1992;
Schwarz, 1996; Molina, 2006).

Ya ellos estaban organizados en cooperativas. Por 1a fuerza, nos obligaban a trabajar en
la pesca como peones. Ellos querfan ser duefios del lago. . . decian: “Ahora nosotros ya
estamos cooperativizados. Fuerzamente ustedes tienen que venir a esta organizacion.
Si no vienen a esta organizacion, pueden desocupar”. (.. .) Entonces, el lago se sec
completamente, afio 1965, esa vez pobremente nos hemos quedado, sin viveres, sin
alimentos, sin dinero, as. .. [los urus se han ido, s6lo se quedaron los de Pufiaka] Hasta
que ha aparecido el lago Uru-Uru, donde también se entr6 en conflicto con aymaras.
Los urus estaban autorizados para pescar y decomisar redes a los clandestinos; por
eso, los aymaras los consideraban abusivos y querfan quemar sus balsas (Miranda y
Moricio, 1992: 123-125).

Como repuesta ante esta situacion, los urus han tenido que buscar formas para ser
atendidos por el Estado, a partir de la consolidacion de un liderazgo capaz de relacio-
narse con las instituciones estatales. En este proceso, surgi6 la figura de Daniel Moricio
que, segtin €l, representa a los urus de lago desde 1953 hasta 1992 (Entrevista con
Daniel Moricio). En su trayectoria como lider uru, Moricio relata sus innumerables
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encuentros con la vida institucional del Estado, llegando incluso ante autoridades del
gobierno central. En el relato de Don Daniel, se advierte que la tinica forma de lograr el
reconocimiento de los urus y 1a atencion a sus demandas y necesidades era a través de
manejar un lenguaje de la ciudadania estatal, conocer sus mecanismos de funciona-
miento: instituciones, autoridades, leyes, procesos burocraticos. Para ello, también fue
importante el concurso de agentes externos como el Dr. Murillo Bacarreza, primero, o el
antropologo Ramiro Molina, después. Estos personajes contribuyeron en la articulacion
de los urus con la vida estatal, aunque en atencion a sus problemdticas sociales més
inmediatas como la pobreza y, poco menos, en la construccion de un discurso sobre su
identidad cultural que debia ser reconocida por la sociedad y el Estado.

Como conclusion, hemos visto que, durante el periodo nacionalista en Bolivia, la
condicion de los urus como pueblo discriminado y excluido con relacion a los indigenas
mayoritarios no cambi6 sustancialmente de lo que fue en periodos anteriores, aunque
si los propios urus se hallaban en condiciones de denunciar y demandar su situacion a
partir de liderazgos con mayor capital cultural en términos de los lenguajes y codigos
del funcionamiento estatal. Sin embargo, este tipo de liderazgo se centr en algunas
personas durante largo tiempo sin que existieran mecanismos de transmision de esas
experiencias; por lo tanto, los procesos se debilitaron.

Si bien durante este periodo los grupos indigenas mayoritarios lograron articular
un discurso politico de reivindicacion étnica y cultural frente a un Estado excluyente
y monocultural, llegando a plantear incluso una lucha por el poder, para los urus la
experiencia fue distinta, ya que su problema mayor radicaba en su relacién con sus
vecinos inmediatos, los otros indigenas que ejercian dominio y control sobre el espacio
de vida uru; por ello, sus practicas politicas estaban mds orientadas no a cuestionar
los mecanismos estatales, sino a manipularlos en funcion del reconocimiento de su
existencia, sus problemas y conflictos.

6. Los urus: entre el multiculturalismo neoliberal y el Estado
Plurinacional

Finalmente, nos toca analizar un momento de la historia relacionado con las po-
liticas estatales de reconocimiento oficial de los pueblos indigenas, primero, desde
una perspectiva multiculturalista en el periodo llamado neoliberal y, luego, las pro-
puestas de inclusion social, politica y cultural que plantea el Estado Plurinacional
en los dltimos afios. La pregunta es: jen qué medida estos procesos han modificado
la situacion de los urus del lago Poopd, en su condicion de pueblo discriminado,
excluido y dependiente?
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En primer lugar, el multiculturalismo neoliberal, relacionado con el reconoci-
miento formal del cardcter “multiétnico y pluricultural” del pais, involucré un conjunto
de reformas que modificaron las relaciones entre Estado y pueblos indigenas y también
entre ellos mismos. Una de las primeras reformas fue la Ley de Participacion Popular,
de 1994, que pretendia crear espacios locales de poder y control estatal a partir de la
municipalizacion. En la experiencia uru, este hecho derivé en la fragmentacion defi-
nitiva de las tres comunidades (Llapallapani, Vilanique y Pufiaka), situadas dentro de
la jurisdiccion de municipios diferentes (Huari, Challapata y Poopd, respectivamente).

Y NSRRI
Nifio uru cuidando las vacas de los aymaras.

Este hecho significo la subalternizacion de los urus frente a las nuevas autori-
dades municipales que quedaron en manos de los aymaras. Si bien, dentro del marco
de la ley, cada comunidad uru se constituyo en una organizacion territorial de base
(0TB) como unidad minima, dentro de su respectivo municipio, para la planificacion
participativa del desarrollo municipal, las demandas de la comunidad rara vez fueron
tomadas en cuenta; cuando mds, se las cosificé dentro de planes y proyectos de turismo.
Aqui surge una nueva categoria de autoridad entre los urus, que es precisamente el
“OTB”, cuya funci6n es relacionarse con el municipio, pero esto se resume a meras
formalidades de hacerles participar en la reunion donde se aprueba el Plan Operativo
Anual municipal. Los urus no ocupan cargos representativos dentro de la estructura
municipal y, por ende, la atencion de sus demandas y necesidades queda sujeta a la
decision de sus cercadores historicos.
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Otra de las reformas principales es la Ley INRA, relacionada con el tema de tierras.
A partir de ésta, los urus buscaron el reconocimiento de sus tierras comunitarias de
origen (TCO), pero se limitaron tinicamente al pequefio espacio donde estaban asen-
tados, la escasa tierra que apenas servia para construir sus viviendas y otras pequenas
parcelas donadas por ONGs, aunque insuficientes para vivir. En ningiin momento se ha
considerado el reconocimiento de un espacio mayor que involucrase el mismo lago, por
ejemplo. Es importante destacar que el apoyo externo mencionado ha provocado, ade-
mas, desigualdades entre las tres comunidades urus, por un lado, porque no se procedic
de la misma forma con todas: Puiiaka no recibi6 ninguna donacion de tierras, en tanto
que, en Vilafiique, las tierras recibidas permitieron una mayor organizacion interna, lo
mismo que en Llapallapani. Asi surgieron asimetrias de poder entre las comunidades
urus, lo que ha debilitado los intentos de su articulacion como un solo pueblo.

Un aspecto que hay que destacar de las politicas multiculturalistas del periodo
neoliberal es el inicio de un proceso de reivindicacion étnica para los urus, a partir
de la formacion de la Nacion Originaria Uru (NOU), promovida al principio por
ONGs externas que buscaban la unidad de los diversos pueblos urus en el territorio
boliviano: chipayas, urus del lago Poopd y urus de Iru-Itu (estos Gltimos ubicados en
el departamento de La Paz). Esta organizacion tiene como fin el reconocimiento de la
particularidad étnica de los urus, pero no sélo por el Estado, sino por los otros indigenas
mayoritarios. En este sentido, la NOU logra el reconocimiento por el Consejo Nacional
de Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ), una organizacion que agrupa princi-
palmente a los pueblos aymaras y quechuas de la region andina. Por su parte, el Estado
boliviano, en el afio 2000, mediante Decreto Supremo N°© 25894, reconoce el estatuto
organico de la NOU, permitiendo la presencia uru en el espacio multiétnico del pais*.

Sin embargo, la debilidad de este proceso radica en que los urus del lago no
terminan de asumir a la NOU como un recurso para canalizar sus demandas, no la ven
como un proyecto propio, ya que perciben que internamente la hegemonia la detenta
el grupo uru mayoritario que es el chipaya, cuyo conocimiento del funcionamiento
orgdnico de estas organizaciones fundadas en el ayllu*' es mayor con relacion a los
urus del lago, quienes sencillamente no cuentan con la experiencia de esta forma
organizativa; por tanto, la NOU no es representativa para los urus del lago.

El otro momento que nos ocupa es el Estado Plurinacional, que significa la
presencia indigena en la estructura estatal, es decir, su participacion en los 6rganos de

30  Paramds detalles de este proceso, véase Arnold y Yapita (2009), Diez Astete (2009) y Rojas Boyan (2006).

31 Desde antario, los chipayas asumieron la organizacion en ayllus de los aymaras, lo que ha significado una forma
organizativa que ha derivado en la consolidacion de un municipio a partir de la Ley de Participacion Popular y,
actualmente, es la base para lograr su autonomia indigena como dicta la nueva Constitucion Politica del Estado.
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poder del Estado y en sus instituciones regionales y locales. En el caso de los urus, se
ha establecido, dentro de la nueva normativa constitucional y electoral, una Circuns-
cripcion Especial Indigena donde estin agrupados los chipayas y los urus del lago. En
este marco, se han elegido representantes a 1a Asamblea Legislativa Plurinacional y a 1a
asamblea departamental, donde claramente se ha manifestado el predominio chipaya
bajo el argumento de que “son mayoria y mas organizados”. Como consecuencia,
los representantes titulares son chipayas, en tanto que los urus del lago tuvieron que
conformarse con la suplencia. Una conclusion final sobre este punto es que el Estado
Plurinacional estd promoviendo viejas formas de exclusion de minorfas™.

Aunque a algunos autores no les gusta hablar de minorias, no significa que ellas
no existan. Esa vision puede entenderse al tratarse de las mayorias indigenas, en general,
que ideol6gicamente han sido minorizadas para evitar su acceso al poder, al dominio
del Estado (Cfr. Rivera, 2008). Cuando hablamos de minorias étnicas, nos referimos a
pueblos que numéricamente son m4s pequefios con relacion a los aymaras y quechuas.
En estos dltimos, se advierte una experiencia de lucha relacionada con un propdsito
macro: la toma del poder en el nivel estatal; en tanto, que las minorias han buscado
mds el reconocimiento no solo por parte del Estado, sino por los otros indigenas, ya que
no se puede ignorar que existen jerarquias al interior del mundo indigena relacionadas
con diferencias culturales y experiencias historicas particulares.

En este sentido, la condicion de los urus del lago, como pueblo discriminado,
excluido y subalterno en el contexto de esas jerarquias indigenas, no presenta un
cambio significativo en el escenario del Estado Plurinacional; su participacion estd
condicionada a su asimilacién a otros grupos mayoritarios, sin la posibilidad de
construir un proyecto propio.

32 LalLey Electoral reciente define la representacion indigena en la asamblea plurinacional y las asambleas departamen-
tales, a partir de criterios cuantitativos de poblacion. Por ello, pueblos minoritarios de tierras bajas se han manifestado
en contra, argumentado que es otra forma de exclusion de parte del Estado.
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CAPITULO 11l

Dinamica interna de los urus
del lago Poopd

1. Los asentamientos urus del lago Poopé
1.1. Urus de Puhaka
Historia del asentamiento

Segtin Daniel Moricio, Pufaka es el primer lugar que ocuparon los urus luego de su
salida del lago en las primeras décadas del siglo XX, un nticleo de poblacion uru que
mas tarde se dispersaria por el contorno lacustre del Poopo.

Punaka viene de pusiak uta, después nosotros hemos modificado pues, este lugar-
cito mis abuelos decian Tinta Maria. Ahora ya estamos reconocidos. Pusiak ula es
porque el Unico casa hay, putucu, casa de los urus, pero como horno era, aqui no
habia nada, ni casas ni nada. Hasta 1950 aqui vivian 180 familias en pajonales
nomds, pajonales que se llamaban jara, cortaban y ahi nomds dormiamos, des-
pués hemos construido hornitos, pero los aymaras quechuas se han renegado “por
qué construyen este como horno para hacer cal”, diciendo nos insultaban. Por la
fuerza, antes los urus cobardes eran, como tribus, entonces recién han construido
estas casas (de forma rectangular). Cuando ha secado el lago, por grupos han ido,
por familias. En cada sector habrd pues unas 70 u 80 familias, puro Choques, puro
Qawas, de ahi se han separado. En 1930 se empez6 a secar el lago, se ha abierto un
remolino y de ahi se ha secado. Entonces se han ido, primero a Vilanique, Tacagua,
donde hay pariwanas, patos, después asi a otros lugares también (Entrevista con
Daniel Moricio).
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Mapa 2
Asentamientos uru en torno al lago Poopd después de 1930

Ch’apipata
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Departamento de Oruro
Llapallapani
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Fuente: Mapa elaborado por Marcelo Lara en base a testimonios de Daniel Moricio (11/sep/2010).
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Entonces, Punaka representa el primer asentamiento terrestre uru. Don Daniel sefiala
que, antes de esta época, los urus vivian adentrados en el lago, entre los totorales. Las
condiciones ecoldgicas les obligaron a salir, primero, y, después, a dispersarse en busca
de fuentes de subsistencia, dando asf origen a la formacion de otros asentamientos. Este
argumento sirve a los urus de Punaka para reclamar su derecho de ser los més antiguos
y genuinos urus del lago, que conservaron su cultura lacustre de mejor manera que
los otros que se fueron.

Nosotros somos mds antiguos, siempre vestiamos como urus, los de Llapallapani,
Vilafiique ya no sabfan vestir asi. Nosotros nomds sabiamos pescar, después ellos han
venido también a pescar, no saben ni siquiera hacer balsas de totora ya (Entrevista
con Daniel Moricio).

Ubicacion geogrdfica y administrativa

Punaka Tinta Marfa —es el nombre completo de 1a comunidad-— se halla en la provincia
Poop6 del departamento de Oruro, dentro de la jurisdiccion del municipio de Poopo.
Geograficamente, se ubica entre los paralelos 18°24'25” latitud sur y 67°00°54” longitud
oeste, a una altura aproximada de 3.705 msnm (Google Earth, imdgenes satelitales).
El asentamiento comprende un territorio bastante reducido de unas 5 Has, lugar que
tinicamente sirve para la edificacin de sus viviendas, sin mds terrenos para el desarrollo
de otras actividades.

Sin embargo, sus vecinos del ayllu aymara de San Agustin de Pufiaka, en cuyo
territorio se encuentra el asentamiento uru a manera de enclave étnico, les han cedido
pequenas parcelas, de igual manera muy reducidas, que tampoco aseguran una fuente
de subsistencia. Aproximadamente a 2 kilémetros del pueblo de Puiaka Tinta Marfa,
existe una estancia, un pequefio caserio donde algunas familias urus se dedican a la
fabricacion de adobes.

Con relacion al lago Poopd, los urus de Pufiaka se encuentran cerca a la ribera
noroeste, aproximadamente a dos leguas (Entrevista con Daniel Moricio). El pueblo
mismo estd situado en medio de una loma arenosa y cerca de una montana por la
parte oeste; por el Sur, a escasos metros del pueblo, se advierte la antigua ribera del
lago, que en la actualidad forma una extensa planicie salina. El pueblo consta de 17
construcciones, la mayorfa viviendas y sélo dos de caracter ptiblico comunal: la escuela
y la casa artesanal, esta tltima sirve para las asambleas de la comunidad.
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Servicios (educacion, salud, infraestructura local)

Para llegar a Punaka Tinta Marfa, hay que seguir un camino vecinal de tierra, partiendo
desde 1 localidad de Poopd, que se encuentra aproximadamente a 10 kilometros hacia
el Oeste (de Puiiaka), junto a la carretera interdepartamental Oruro-Potosi. El viaje
desde Poopd en automavil es de unos 15 minutos y de casi dos horas a pie. En Poopd
se puede contratar el servicio de transporte expreso, que cuesta entre 20 y 30 bolivia-
nos. En tiempo de lluvias, esta ruta se dificulta debido a 1 crecida de un rio que baja
desde Poopd y de diversos canales artificiales de agua; ademds, no hay que olvidar que
se trata de una planicie que, sin duda, es un antiguo lecho marino, por lo cual suele
anegarse con las lluvias.

Horizontes salinos. Antiguo lecho del lago a orillas de Pufiaka.

Las viviendas en el pueblo son construidas de adobe, todas de forma rectangular.
Normalmente, cada una consta de dos habitaciones: una para dormir y otra para
cocinar. No existe un orden especifico en la disposicion de las casas; éstas se hallan
dispersas, aunque la mayoria se ubica en una hilera que involucra a la escuela y la
casa artesanal. No hay una plaza central, tal como en otros pueblos, por lo que el punto
referencial suelen ser estos dos edificios publicos.
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En cuanto a servicios, en Pufiaka s6lo puede encontrarse agua de pozo, tiene
dos bombas publicas que funcionan y una que estd en desuso; recientemente, se estd
instalando un sistema de distribucion de agua por caneria que viene desde la localidad
de Poopo, obra ejecutada por el municipio de Poopo. La luz eléctrica es un servicio
que se inauguro recién el 22 de septiembre de 2010, a raiz del encuentro deportivo
estudiantil que reunio a las escuelas de la provincia, siendo Puniaka la comunidad
anfitriona; antes de esto, solo algunas familias y la escuela contaban con paneles solares
para obtener energia eléctrica.

En el tema de educacion, Puiiaka cuenta con una escuela seccional multigrado,
ala que asisten 18 alumnos (10 varones y 8 mujeres) y una profesora que viene desde
la localidad de Machacamarca. La escuela s6lo comprende el nivel inicial y el primer
y el segundo ciclo, del primero al sexto curso, del nivel primario. Luego de esto, los
estudiantes que quieren continuar sus estudios tienen que ir a las localidades de Poopd
0 Machacamarca. Normalmente, son pocos los que llegan al nivel secundario y, hasta
la fecha, ninguno ha logrado profesionalizarse, debido a la precaria economia de las
familias, segtin cuenta la profesora. Sin embargo, todos los comunarios reconocen que
la escuela es fundamental para mantener vivo el pueblo; la poblacion que reside en
otros lugares se ve obligada a llevar a sus hijos, ya que, sin ellos, el pueblo quedaria
précticamente abandonado.

Con el apoyo del Fondo de Inversion Social (FIS) y del municipio de Poopd,
desde el ano 1998, la escuela tiene una nueva infraestructura que involucra también
una cancha deportiva multifuncional. Por otro lado, en los procesos educativos no
se incluyen temas referentes a la historia y la cultura urus, siendo que la misma
profesora reconoce la diferencia de los nifios/as urus con relacion a otros pueblos
aymaras y quechuas.

Desde nifios ya saben ir a pescar, comen huevos que recolectan y también saben ma-
nejar sus balsas, pero ellos son, como dirfa, son asi muy desordenados; cuando llegué
yo, recién han aprendido un poco de orden, porque antes en el aula siempre estaban
por aqui'y por alli, saltando, no se hacian caso, me ha costado ensefiarles orden y
disciplina (Entrevista con la profesora de 1a escuela de Puniaka).

La experiencia de la escuela en Pufiaka no se diferencia de la realidad de otras
escuelas rurales, donde la educacion se basa en programas curriculares formales y
en procesos de disciplinamiento. Resulta interesante la conducta de los/as ninos/
as que describe la profesora, que puede tener relacion con la forma inestable de
vivir de los urus vinculada a su modo de vida particular. Es una conducta que ha
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sido observada en las asambleas de la comunidad con la gente mayor, salir, entrar
y moverse constantemente.

Gran parte de los nifios/as que asisten a la escuela vienen diariamente desde la
localidad de Poopd v, al culminar la jornada escolar, retornan nuevamente el mismo
dia. Esto sucede porque muchas familias urus residen en esa localidad. Los encargados
de velar por el funcionamiento y continuidad de la escuela son los comunarios de la
junta escolar, una de cuyas funciones es asegurar el trasporte de los nifios/as (Entrevista
con Rufino Choque ).

Con relacion a servicios de salud, los habitantes de Pufiaka dependen tinicamente
del Centro de Salud de Poopd; en el pueblo mismo, no se halla ningtin tipo de servicio
publico, por lo que las enfermedades son tratadas regularmente en el ambito doméstico,
tanto de los nifios como de personas de la tercera edad, quienes viven permanentemente
en el pueblo. Acerca de las tasas de mortalidad, natalidad e indicadores sobre enferme-
dades frecuentes, estd en proceso un censo que involucra estos datos, mismo que se ha
avanzado en acuerdos para su realizacion entre nuestro equipo y la poblacion, aunque
efectivamente no ha podido ser realizado atdn.

Poblacion y migracion

Respecto de la cantidad de habitantes en Puiaka, no existe un registro oficial, ya que
los censos estatales incluyen a los urus como parte de una poblacion mayor donde se
mezclan con aymaras y quechuas y los datos se muestran por provincias y/o municipios
solamente. Sin embargo, las autoridades de Pufaka tienen su propio registro, donde
figuran nimero de familias, cantidad de miembros por familia, sin hacer precision
acerca de indicadores por edad y sexo, que sirve para controlar la asistencia de los jefes
de familia a las asambleas comunales. De este registro, obtuvimos los siguientes datos:
numero de familias = 32; total habitantes = 132 (Registro proporcionado por Eusebio
Garcia, alcalde comunal de Pufiaka).

No obstante, es importante precisar que no todos los habitantes sefialados residen
habitualmente en Punaka; debido a la falta de fuentes de ingresos, con un terreno re-
ducido, ademds de otros factores, como la falta de educacion secundaria y de servicios
basicos, los comunarios se ven forzados a migrar a otros lugares. Generalmente, se
hallan también en las localidades de Poopd y Machacamarca. Poopd es una poblacion
que atrae debido a su importancia como centro minero, en tanto que Machacamarca
es un lugar muy cercano al lago Uru-Uru donde todavia se puede realizar la pesca;
ambas son localidades relativamente grandes. En resumen, la poblacion de Pufiaka
esta dispersa de la siguiente manera:
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Tabla 1
Dispersion de la poblacion de Pufiaka
Lugar N° de Familias Cantidad de Habitantes
Pufiaka Tinta Marfa 6 22
Machacamarca 8 sin datos
Poopd 1 sin datos
Ausentes 9 sin datos
TOTAL 34 sin datos

Fuente: Elaboracion propia.

Los datos anteriores se obtuvieron a partir de un registro de poblacion en Pu-
fiaka y entrevistas en los casos de Machacamarca y Poopd, ya que en estos lugares la
poblacion uru no estd concentrada en una sola zona, sino que tiene sus viviendas en
muchas partes. Los entrevistados en Machacamarca conocen muy bien a sus paisanos
que viven aht, en tanto que en Poopo solo pueden darnos referencias muy generales,
ya que no existe certeza acerca de la cantidad de familias que se menciona; los vecinos
sefialan que existen personas que han migrado a paises como Brasil y Argentina y a
éstos les dan la categoria de ausentes en los registros que manejan las autoridades.

Relacion con el lago

Recordemos que Pufiaka se encuentra en la cercania de la region norte del lago Poopo,
contando la desembocadura del rio Desaguadero. Segtin los comunarios, en esta parte
del lago hay mayor presencia de peces porque las aguas son mds profundas, ademas de
que es rica en otros recursos, como la totora. Por ello, las actividades de pesca son mds
frecuentes en esta zona, incluyendo a cooperativas aymaras de Quellia, Choro y Catawi;
tltimamente, incluso sefialan que los comunarios de Llapallapani y Vilafiique estdn
viniendo a pescar hasta aqui, lo que estd generando conflictos entre las comunidades
urus, tal como se advierte en el voto resolutivo de la asamblea de Pufiaka de fecha 30
de agosto de 2010, que en dos puntos denuncia: 1) la usurpacion de dreas de pesca por
comunarios de Vilafiique y Llapallapani, y 2) que estos comunarios estan asesinando
pececillos, es decir, peces que atin no tienen el tamaro suficiente (Voto Resolutivo de
la Asamblea de Pufiaka Tinta Marfa, 30 de agosto de 2010).

Pese a estas caracteristicas de la parte norte del lago, las severidades del clima
también afectan al ecosistema y, por tanto, a la vida, los recursos y las actividades
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asociadas. Actualmente, se atraviesa por un periodo de sequia, por lo que los comuna-
rios que se dedican a la pesca casi con exclusividad lo hacen en el lago Uru-Uru que
se encuentra mds al Norte (Entrevista con Martha Moya ).

Actividades econdomicas

Las actividades econdmicas de los comunarios de Puiiaka son diversas. En primer
lugar, mantienen las actividades de pesca, caza y recoleccion; pescan en el lago Poopd
cuando los ciclos climaticos se lo permiten, pero muchos comunarios estin pescando
frecuentemente en el lago Uru-Uru, en las cercanias de Machacamarca. Por otro lado,
recolectan huevos y cazan aves en los totorales del lago Poopo y en las riberas del
rio Desaguadero. Pero estas actividades son basicamente de subsistencia, dirigidas al
autoconsumo, a excepcion del pescado que es comercializado en la ciudad de Oruro
(Entrevista con Rufino Choque).

En segundo lugar, muchos pobladores que viven en Pufiaka se dedican a la con-
feccion de textiles, principalmente phedlus (mantas), cuyo costo oscila entre 80 y 100
bolivianos; esta es una actividad que ocupa tanto a hombres como mujeres. Otros trabajan
cuidando el ganado de sus vecinos (ovejas o vacas), ya sea por un salario o “al partido™.
La fabricacion de adobes ocupa a dos familias que viven en una estancia cercana al pueblo
de Pufiaka. Otros han encontrado empleo en las cooperativas mineras de la localidad de
Poopo. Finalmente, las actividades agropastoriles no son frecuentes debido a la escasez
de tierras, pues las pequenas parcelas que les han cedido los vecinos de San Agustin de
Pufiaka no son suficientes y representan mucho riesgo™.

Relaciones con sus vecinos

Tres ayllus aymaras estan directamente vinculados a los urus de Puiaka (ver mapa en
anexos). Primero, el ayllu San Agustin de Pufiaka, en cuyo territorio se halla el enclave
uru, tiene también casas que colindan con el poblado de Pufiaka Tinta Maria, aunque
no se hallan habitadas; practicamente, es un ayllu que permanece vacio la mayor parte
del tiempo, cuyos pobladores residen en centros urbanos y otros paises, aunque suelen
aparecer cuando alguna autoridad de gobierno visita el lugar con temas oficiales y

33 Sistema de distribucion de los productos obtenidos que, en este caso, se trata de las crias que tiene el ganado durante
el ano.

34 Esta informacion serd precisada con datos del censo que el equipo se comprometid a realizar en las tres comunidades.
Por la dindmica de la comunidad, el censo no se hizo efectivo durante la presente investigacion, pero el compromiso
queda para el futuro. .
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también en las fiestas que concentran a muchos que han migrado. Como ya se ha
mencionado, los aymaras de San Agustin han cedido pequefias parcelas a los urus;
también los emplean dejandoles al cuidado de su ganado. A decir de las autoridades
urus de Pufiaka, en la actualidad no se tienen conflictos con los pobladores del ayllu y
han llegado a entenderse como “hermanos”, pero eso refiriéndose solamente a los pocos
aymaras que habitualmente viven por ahi, que generalmente son ancianos; el problema
surge cuando aparecen los propietarios de la tierra que han migrado, reclamando el
uso que hacen los urus sin su permiso (Entrevista con Rufino Choque).

Otro ayllu vecino es Quellia, que se ubica al sur de Puiiaka Tinta Maria.
Antiguamente, como se ve en los relatos de Daniel Moricio (1992), tuvo muchos
conflictos con los urus, principalmente por el tema de tierras o disputa por recursos
como la totora. En la actualidad, los conflictos parecen haberse reducido, debido
tanto a 1a baja poblacion que se halla en el lugar como al interés demostrado por los
comunarios de Quellia de declararse como herederos de los urus, aunque sin definirse
como tales. Sobre este punto, en Puniaka, nos contaron que la nueva situacion de
los urus frente al Estado, relacionada con su representacion politica en la asamblea
legislativa, ha llamado la atencion de los habitantes de Quella, que quieren apro-
vechar la oportunidad para lograr ciertas ventajas, como la atencién con proyectos
y, a la larga, poder disputar la representacion (Entrevista con Rufino Choque). Si
bien la posicion de Quellia es efectivamente asi, sus motivaciones son solamente una
percepcion de los urus.

Otro ayllu que mantiene relacién con Pufaka es Yuracari, situado hacia el Sur.
La realidad de este ayllu no es diferente a 1a de los otros, pues aqui tampoco se halla
gente habitualmente, por lo que dejan su ganado y tierras al cuidado de algunos urus
que trabajan “al partido”.

En general, todos estos ayllus entran en conflicto con los urus cuando se trata de
temporadas de pesca, puesto que tienen sus propias cooperativas pesqueras que actian
sobre el mismo espacio del 1ago que los urus, es decir, en la region norte, donde la pesca
suele ser mds beneficiosa.

1.2. Urus de Vilandique
Historia del asentamiento
Las autoridades de la comunidad, que en su mayoria son jovenes, conocen poco la

historia de este lugar. Uno de ellos sefiala que Daniel Moricio es quien més conoce la
historia de las comunidades urus, entre ellas Vilanique:
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Alguna vez, escuché decir hace afos que nosotros de Vilaiique hemos vivido siempre
en cercanfa del rio Vilalique, nosotros, los Alvarez; por su parte, habfa dice otro grupo
viviendo cerca del rio Tacagua, hay unas casitas pasando un rio al venir de Vilafiique,
ese 110 es el Tacagua, ahi viven los Valeros, su papd de don Vicente. Por ahora el rio
estd seco, pero dice que antes ese rio era grande (Testimonio en reunion de autoridades
de Vilaiique).

Recuerdan que antiguamente vivian dentro del lago y que su actividad estaba relacio-
nada con la pesca y la caza de animales pequenos.

Dice que nosotros cuando, me ha contado mi pap4, antes, en época de nuestros abuelos,
dice que viviamos en el lago y que viviamos de la pesca y eso era porque habia agua,
pero, con el tiempo, el agua ha ido disminuyendo, trabajabamos en la pesca mds antes y
entonces como hay épocas de la pesca, se pesca de marzo a agosto nomds, ese nomds es
tiempo de la pesca, después septiembre a febrero era como contrabando, después porque las
federaciones controlaban el ingreso cuando era prohibido (Entrevista con Eloy Alvarez).

En la actualidad, los pobladores de la comunidad ocupan dos espacios distintos: Vi-
lafiique mismo y Garbanzoloma, este tltimo lugar en terrenos adquiridos mediante
donacion de la Pastoral Social. Pese a esta distribucion geogréfica de la poblacion,
todos se consideran parte de la misma unidad conocida como los urus de Vilafiique.

Nosotros, la mayor parte de la poblacion de Vilaiique nos encontramos viviendo aqui,
en este lugar, en Garbanzoloma, porque los terrenos en Vilaiiique son pequefios y las
familias han crecido, nos hemos venido a vivir a este lugar después de que Pastoral Social
ha comprado estos terrenos y nos han entregado. En un principio, esto estaba destinado
solo para la produccion, pero con el tiempo hemos venido de a poco y ahora vivimos mas
en este [ugar que en Vilafiique (Entrevista con miembro de la comunidad de Vilafiique).

Segtin testimonios, el nombre de Vilanique proviene de: wila = rojo y nig’i = barro,
en tanto que Garbanzoloma hace referencia a una planta del lugar: garbanzo o gar-
bancillo, que abundaba en la loma donde se asent? la poblacion.

Ubicacion geogrdfica y administrativa

La comunidad de Vilafiique se halla ubicada en la provincia Avaroa del departamento
de Oruro, dentro de la jurisdiccion del municipio de Challapata. El asentamiento
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principal de Vilafiique se halla al norte del delta del rfo Tacagua —que desemboca en
el lago Poopo— y comprende un territorio de 12 Has, donde viven cinco familias de
forma permanente; otros comunarios de aqui alternan su estadia entre Vilafiique y
Garbanzoloma (Ver mapa en anexos).

El segundo asentamiento, de reciente ocupacion, es Garbanzoloma, que se en-
cuentra al Sur del delta del rio Tacagua, dentro del territorio aymara de Capac Amaya.
A diferencia de Vilafiique, Garbanzoloma es diez veces mas grande, ocupa un espacio
de 120 Has, donde residen aproximadamente 20 familias de forma permanente. En
estos terrenos se desarrolla 1a crianza de ganado vacuno y ovino en forma temporal.

Aparte de estos dos lugares poblados por los urus de Vilafique, la comunidad
cuenta con otros terrenos que fundamentalmente sirven para actividades agropastoriles.
Uno de estos lugares es Tacagua (a orillas del rio del mismo nombre), donde viven dos
familias en un terreno de 1,5 Has. Otro espacio se conoce con el nombre de Wisruri,
ubicado entre los dos brazos del delta del rio Tacagua, con una extension de 140 Has®,
donde cultivan forraje y crfan animales, pero slo en una parte, pues una porcion (40
a 50 Has) llega hasta el terreno salino del lago Poopo.

El terreno que tenemos en Wisruri es de 140 hectdreas, pero s6lo podemos usar unas
100 0 90 hectdreas para trabajar, o tal vez menos, pero es en ese lugar que tenemos
nuestras jantas (parcelas) para producir lo que necesitemos, por eso es que en Garban-
zoloma no se encuentra mucha gente, hay familias que se vienen a vivir a las jantas,
durante la época de lluvia principalmente (Testimonio de miembro de la comunidad
de Vilafiique).

Finalmente, un quinto espacio de propiedad de los urus de Vilanique es denominado
Wacari Phujru, que se ubica en territorio aymara y ocupa un area de 105 Has, destinadas
a la producci6n agricola; actualmente, este terreno se encuentra en conflicto con sus
Vecinos aymaras:

El terreno que hemos comprando en Wacari Phujru tiene problemas; de las 105 hec-
tareas que tenemos en el lugar, los vecinos aymaras han roturado las tierras alrededor
de la mitad y nos dicen que la tierra es de ellos y que nosotros tenemos que irnos a
vivir al lago de donde somos (Testimonio en reunién de autoridades de Vilafiique).

35 La informacion proporcionada por los comunarios es aproximada. Este terreno se encuentra desde 1992 en un
trdmite de demanda como tierra comunitaria de origen (TCO); el alcalde mayor menciona que el trimite sigue en
el INRA.
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Llegando a Vilaiiique.
Servicios (educacion, salud, infraestructura local)

Para llegar hasta Vilanique, se debe tomar la carretera a Oruro partiendo desde Cha-
llapata; antes de llegar al puente Juchusuma, se toma una desviacién con direccion
este. Desde aqui hasta Vilaique, la distancia, en tiempo, es de aproximadamente 40
minutos, siempre y cuando se cuente con transporte vehicular. El camino es accidentado
y se halla en medio de terrenos roturados para cultivo; por eso, es dificil ubicarlo en
ocasiones. Desde Vilafiique hasta Garbanzoloma son otros 25 minutos con direccion
sur; se deben atravesar los dos brazos del delta del rio Tacagua. El transporte ptiblico
(taxi expreso) cuesta entre 40 y 90 bolivianos.

Las viviendas de los urus de Vilafique, generalmente, son de forma rectangular,
construidas con adobe y techos de paja. Solamente en Garbanzoloma se encuentran tres
casas circulares caracteristicas de los urus; entre éstas, dos pertenecen a construcciones
promovidas por la Pastoral Social y una tercera es de propiedad de la familia de Ange-
lino Alvarez. Las casas habitadas, normalmente, cuentan con dos o tres habitaciones,
una destinada para la cocina y las otras para dormitorios o depdsitos. Algunas familias
cocinan en hornos de barro o fogones ubicados en el patio de la vivienda.

En cuanto a servicios basicos, Vilanique cuenta con cuatro pozos de agua y
Garbanzoloma, con 2 pozos; el agua que se obtiene se emplea tanto para el consumo

66



DINAMICA INTERNA DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

humano como para el consumo del ganado vacuno y ovino. Con relacién a energia
eléctrica, solo Garbanzoloma cuenta con este servicio; en Vilafiique, atin mantienen la
iluminacion con base en mecheros, velas, limparas a gas o paneles solares. El alcalde
comunal actual sefiala que la comunidad de Vilafiique tendrd pronto servicio eléctrico,
dependiendo del avance de la empresa contratada para el efecto por el municipio de Cha-
llapata. Por otro lado, el diputado Benigno Quispe (representante de los chipayas y urus
del lago) ha gestionado recientemente la dotacion de paneles solares que, por decision
de los comunarios, serdn instalados en los terrenos de Wisruri, donde tienen su ganado.

En educacion, Vilafiique cuenta con la “Unidad Educativa Vilafiique”, con un
total de 37 estudiantes (26 varones y 11 mujeres), distribuidos entre primero y quinto
grado de primaria (Registro de la Unidad Educativa de Vilafique, gestion 2010). La
unidad estd dividida entre los dos espacios donde habitan las familias: Vilanique y
Garbanzoloma. En Garbanzoloma funcionan el primer y segundo curso, en tanto que
en Vilafiique se hallan el tercer, el cuarto y el quinto curso. La unidad educativa es
atendida por tres profesoras que llegan desde Oruro y Challapata.

La infraestructura educativa es precaria; en Vilafique, consta de dos aulas mul-
tigrado, una de reciente construccion (afo 2002) con el apoyo del Fondo de Inversion
Social (FIS). En Garbanzoloma se ha improvisado el viejo garaje del tractor para
convertirlo en aula, por la necesidad de atender a los nifios pequefios y velar por su
seguridad, ya que trasladarse hasta Vilanique involucra una distancia aproximada de
media hora a cuarenta y cinco minutos en bicicleta, y peor atin cuando es tiempo de
lluvias, pues los rios que hay que atravesar estin muy crecidos.

Para continuar sus estudios, los estudiantes deben trasladarse hasta otras loca-
lidades, como Challapata, aunque, debido a la falta de recursos economicos, muchos
no llegan a cumplir este propdsito; hasta la fecha, no hay referencia de ningtin uru de
Vilafiique que haya alcanzado una profesion.

Sabe contarnos la autoridad del lugar que antes sus papds no les apoyaban en sus
estudios, pero ellos dice que querfan seguir aprendiendo y esto sucedia dice porque no
tenfan recursos necesarios para hacerles estudiar; ademds, eran muchos hermanos.
Actualmente estd pasando lo mismo; los urus del lugar no cuentan con recursos
suficientes para seguir, aunque debo decir también que los papds son descuidados
(Testimonio en la escuela de Vilafiique).

Con respecto a los servicios de salud, ni en Vilanique ni en Garbanzoloma existe algin

tipo de atencion publica. Las enfermedades menores son tratadas en el ambito domésti-
co; s0lo en casos de gravedad se trasladan al hospital de Challapata. En raras ocasiones,
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el personal de este hospital visita el lugar, por lo que las autoridades locales se quejan
permanentemente. Por ejemplo, dos semanas antes de nuestra visita a la comunidad,
falleci6 una nifia de 5 afos, luego de estar enferma durante un mes con complicaciones
respiratorias; en el trascurso de ese tiempo, no tuvo la asistencia del personal médico de
Challapata, a cuya jurisdiccion corresponde la comunidad de Vilafiique.

Poblacion y migracion

En Vilanique tampoco existe un registro exacto acerca de la cantidad de habitantes. La
linica fuente existente se trata de los registros de las autoridades comunales; son listas
de 1a cantidad de familias que se emplean para el control de asistencia a asambleas o la
distribucion de beneficios de algtin proyecto. En total, en estas listas aparecen 38 familias.

Por otro lado, los motivos para la ausencia de personas en la comunidad son dos:
1) la necesidad de buscar fuentes de trabajo, debido a 1a escasa produccion que se da
en el lugar, y 2) la conformacién de matrimonios interétnicos entre urus y aymaras.
La edad de migracion en ambos casos se da de los 14 a los 16 afios. La distribucion de
la poblacion de Vilaiique que se encuentra en otros lados es la siguiente:

Tabla 2
Poblacion dispersa de Vilafique
Lugar N° de personas

Tacagua 1
Cochabamba 3
Challapata 5
Machacamarca 1
Rosario Huancané 2
Uchusuma 1
Capaj Amaya 2
Pequereque 2
Uchusuma 1
Huarancoco 1
Llapallapani 2
Total 21

Fuente: Elaboracién propia, sobre datos aproximados con base en informantes de
la comunidad (Diario de campo de Oscar Coca).

68



DINAMICA INTERNA DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

Tabla 3
Numero total de habitantes y familias de Vilafique
segun lugar de dispersion

Lugar N° de familias Cantidad de Habitantes
Vilafieque 5 24
Garbanzoloma 20 100
Tacagua 1 4
Cochabamba 2 sin datos
Challapata 3 sin datos
Machacamarca 1 sin datos
Otros 6 sin datos
Total 38 128

Fuente: Elaboracion propia, sobre datos aproximados con base en informantes de la comunidad
(Diario de campo de Oscar Coca).

Relacion con el lago

Vilafiique se ubica en la parte central de la ribera este del lago Poopo, mds concreta-
mente entre los rios Uchusuma y Tacagua (ambos desembocan en el lago), con mayor
cercania a este tltimo. En época de [luvias, cuentan que éste es un lugar propicio para
la caza de pariwanas y la recoleccion de huevos. El ingreso al lago desde aqui no es
posible, por lo que, igual que los de Llapallapani, tienen que trasladarse mds al Norte,
en direccion de la localidad de Paziia, desde donde ingresan al lago en temporada de
pesca; segn testimonios, solo en la parte norte del lago se halla abundancia de peces.
Sin embargo, en la actualidad, debido al bajo nivel del agua, los comunarios de Vila-
fiique no se estdn dedicando a la pesca, tal como lo hacian antes:

Antes, cuando habia abundante agua, la autoridad de pesca estaba encargada de
organizar a la comunidad y respetar la pesca de 25 dias y 5 dias de descanso; para
eso, se salfa de la orilla de Vilafiique, se remaba por 9 horas aproximadamente y nos
queddbamos en la parte de arriba, al Norte de la isla Panza, en medio del lago, donde
hay peces para pescar de noche; pasados los 25 dias, saltamos a un lugar que se llama
Jusipin Pata donde algunos descansaban cinco dias y otros retornaban a la comunidad
de Vilaiique (Entrevista con Miguel Mauricio).
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Actividades economicas

En Vilafiique, las actividades economicas son diversas: agricultura, pesca, caza de
conejo, pastoreo, ladrillerfa (Entrevista con Miguel Mauricio). El trabajo comienza a
temprana edad; cuando los nifos han terminado la escuela, se dedican al pastoreo, al
igual que la mayoria de las mujeres*, en tanto que los varones adultos realizan todas
las otras labores. El pastoreo normalmente se hace para los vecinos aymaras bajo la
modalidad “al partido”, obteniendo a cambio parte de los productos: leche, queso y, al
cumplirse el plazo establecido por ambas partes, que es un afo, la mitad de las crias
procreadas pasan a propiedad de los pastores.

Otros miembros de 1a comunidad se dedican a la fabricacion de ladrillos, para lo
cual deben alquilar una ladrillera, también con una suerte de modalidad “al partido”.
Por cada 5.000 ladrillos elaborados, 550 unidades son para el duefio de la ladrillera. EI
producto es comercializado a un costo aproximado de Bs. 800 por cada 1.000 unidades
(Entrevista con Segundino Alvarez).

En los terrenos de Wisruri, los comunarios de Vilafiique trabajan sus jantas
(parcelas), donde producen forrajes o alimentos para el autoconsumo. En las jantas,
también crian animales (ovinos y vacunos), algunas familias poseen tres cabezas de
ganado, en tanto que otros (pocos) tienen hasta siete cabezas (Testimonio de autori-
dades locales de Garbanzoloma).

Relacion con los vecinos

Los dos espacios que ocupan los comunarios de Vilafiique se encuentran dentro del ex-
ayllu Killacas. Las comunidades aymaras de referencia son Cayachata y Capaj Amaya,
donde se ubican Vilanique y Garbanzoloma, respectivamente.

En la percepcion de los comunarios actuales de Vilaiique, a medida que sus
condiciones fueron cambiando con mayor acceso a tierra, las relaciones con sus
vecinos también cambiaron. No hablan de conflictos y/o discriminacion, pero si
reconocen que sus padres y abuelos pasaron por estas situaciones. Ahora consideran
que estan en condiciones de “hacerse respetar”. Pese a esta apreciacion, actualmente
existe una disputa por terrenos en el sector de Wacari Phujru, donde los vecinos han
roturado el 50% de tierras de propiedad de los urus. Las autoridades han delegado al
alcalde mayor para que busque soluciones a este problema y realice el seguimiento
correspondiente.

36 Las mujeres dedican el tiempo de la mafiana a la cocina y ordefio de animales y, por la tarde, al pastoreo del ganado.
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Por otro lado, los vecinos aymaras del sector de Capaj Amaya estdn exigiendo que

los urus de Garbanzoloma se integren como parte de su comunidad, con el propdsito
de lograr mayores beneficios. Esta propuesta ha sido rechazada por los urus: “nosotros
SOMOs Urus, No somos aymaras, por eso hemos rechazado, pero siguen insistiendo”
(Entrevista con Pedro Alvarez).

1.3. Urus de Llapallapani

Historia del asentamiento

Los urus de Llapallapani, al igual que en los otros pueblos, hablan de su modo de vida
lacustre, viviendo sobre las islas flotantes y nomadas alrededor del lago, donde solian
ir a cazar, pescar o recoger totora. Con el transcurso del tiempo, la mayor parte de estos
lugares se convirtio en asentamientos permanentes, debido a los factores medioam-
bientales (inundaciones y sequias) que afectaron al lago Poopo.

El nombre de Llapallapani viene de un pasto que hay en la region, llamado lapa;

sin embargo, antes de que los urus se concentraran en este lugar, recibia el nombre de
WariVentilla. Llapallapani se form6 con la agregacion de varias familias que estuvieron
diseminadas alrededor del lago:

Tengo 84 afios, guerraniaupaj chan nogaqa (del tiempo de la guerra), de ahi soy
yo... en ese tiempo, no habia como estas casas, teniamos una jara”, putuqu, ahi
viviamos, por alrededor del lago viviamos, nosotros ahi hemos nacido, nosotros hemos
crecido comiendo carne de pariwana, con putucus, con jaras alrededor del lago y
recién ahora nos hemos vuelto rancho, asi esparcidos, por todo el contorno del lago
Poopd viviamos (...) Asi a nosotros nos han hecho crecer los abuelos. .. Yo (vivia)
cerca de Orinoca, en Qa’rachalla, en Tmanta era mi casa, en un putuqu;, después
habfa gente, después otros habfa en Pukusina, Janq'u Uma. Pues ahi, en jaras agar-
rando conejos (wank 'us), agarrando pariwanas. .. ahf sé vivir en Orinoca, después
asi nos hemos juntado (...).

Yo he nacido en Ullagas [Pampa Aullagas], en Wenqay Vintu, en la orilla del lago, ahi
yo he nacido, en la jara, yo no he nacido en la casa. (...) S6lo nosotros estdbamos
aqui en el lago, no sabemos de donde vienen estos Huari, Challapatas y estos otros.
Habia algunitos, nosotros no somos parte de ellos. ..

37 Hueco cavado en tierra donde antiguamente dormian los urus.
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Antes aqui era puro vicufias dice, era donde dormian las vicufias [wari jiphifia], Por
las vicufias se ha llamado Wari (. . .) antes habia Condo, no habia pueblo [Huari]*. ..
de ahi han bajado. Después [provincia] Avaroa es. Nosotros todo el lago hemos dado la
vuelta, los urus nos hemos juntado (.. .) no habia estancias, de nosotros nuestro pueblo
es Poopo, ese es nuestro gran pueblo, no habia ranchos, solo habia putzcus, como jara,
muros de tepe. Asi viviamos en ese tiempo antiguo. Antes esto no se llamaba Llapallapani,
después se ha puesto el nombre de Llapallapani. Antes se llamaba Wari Ventilla, Ventillas,
aqui vivian los Choque, después los Paredes, Phichaqa, pero ellos estdn acabados, todos
se han acabado (...) ellos no se han reproducido (Entrevista con Juana Meneiros).

El asentamiento se form6 a principios del siglo XX, con la llegada de otras familias que
se sumaron a las ya existentes en este sector. Segtin otras versiones, la apertura de una
escuela en el lugar, alrededor de los afios 50, provocd que familias de otros sectores
urus llegasen, consoliddndose el poblado de Llapallapani.

Ubicacion geogrdfica y administrativa

Llapallapani se encuentra en la primera seccion de la provincia Sebastian Pagador,
depende de la jurisdiccion del municipio de Huari. Este asentamiento se ubica préximo
al sureste del lago Poopd, con un territorio de 223 Has®, aunque gran parte del mismo
corresponde al rebalse del lago, por lo que son tierras muy salinas. La parte del lago
que corresponde a Llapallapani se encuentra actualmente seca y con gran cantidad de
sal sobre la superficie que antes estuvo cubierta por agua.

El poblado tiene construcciones o viviendas disgregadas, salvo en el sector proxi-
mo a la escuela, donde se ha conformado una especie de plaza en los dltimos afios.
Las casas se hallan separadas unas de otras por patios que sirven de pequenas parcelas,
que se emplean para sembrar en pequenas cantidades papas y/o habas, aprovechando,
sobre todo, el agua dulce que hay desde mediados de 1a década del 2000.

Servicios (educacion, salud, infraestructura local)

Llapallapani se encuentra aproximadamente a siete kilometros de la localidad de Huari;
existe un camino de tierra que permite el traslado en automavil, en un recorrido que

38 Actual capital de la provincia Sebastidn Pagador.

39 Dato obtenido del plano de propiedad agraria, dentro del proceso de saneamiento de las tierras comunitarias de origen,
2007.
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dura aproximadamente 15 minutos, aunque a pie es casi una hora. Se puede contratar
transporte ptiblico en Huari, a un costo de Bs. 20 o 25.

Las viviendas son generalmente de planta rectangular, construidas en adobe y con
techo de paja, la mayorfa involucra al patio que sirve de parcela de cultivo. Aproxima-
damente desde el ano 2000, con apoyo externo y con fines turisticos, se construyeron
en cada casa, las tradicionales viviendas de los urus de planta circular: putucu (con
techo de paja) o chujlla (con techo de tepes); aunque éstas normalmente no tienen
funcion, en algunos casos se usan como depositos o cocina.

Las construcciones publicas son: la escuela, 1a iglesia (que solo se abre para
matrimonios y bautizos grupales), el taller artesanal (que hoy sirve de vivienda para
el profesor), un parque infantil, la oficina de la Nacion Uru y la casa para reuniones
comunales’. Entre las construcciones mds recientes estdn: la casa de cultura®, el
albergue turistico® y criaderos artificiales de pejerrey y trucha*.

Una familia de Llapallapani.

40 Infraestructura que debia funcionar como posta de salud; sin embargo, nunca se le dio ese uso. Fue construida con el
apoyo de la cervecerfa que se encuentra en Huari.

41 Este espacio servia para el funcionamiento del Programa de Atencidn al Menor; actualmente, no se tiene este apoyo
municipal.

42 Construido el 2007 con apoyo del Centro de Ecologia y Pueblos Andinos (CEPA).
43 Fue construido por la ONG BIOTA en coordinacion con el municipio de Huari.

44 Construidos recientemente por la prefectura de Oruro en coordinacion con el municipio de Huari, como una alternativa
de desarrollo economico.
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Todas las familias tienen acceso al servicio de agua, misma que proviene de un
pozo perforado hace cinco afios, desde donde se hace la distribucién por medio de man-
gueras que se encuentran encima del suelo, a manera de caferfas. En cuanto a la energia
eléctrica, desde hace tres afios, aproximadamente, las familias cuentan con este servicio.

La educacion en Llapallapani es s6lo de nivel primario; para el nivel secundario,
los estudiantes tienen que asistir a otras localidades, como Challapata 0 Machacamarca.
Los padres de familia prefieren enviar a sus hijos a estos lugares, ya que en Huari, pese
a que estd mds cerca, son discriminados. Recientemente, se tiene 1a experiencia de la
primera maestra normalista de la comunidad, aunque esto no ha despertado mayor
interés de los pobladores.

En el tema de salud, no existe el servicio de atencién médica ptblica en la comu-
nidad; para esto, deben recurrir al Centro de Salud de Huari, aunque, por las mismas
razones anteriores, prefieren ir hasta Challapata. No obstante, el médico de Huari realiza
visitas mensuales a la comunidad. Las enfermedades son tratadas generalmente en la
familia y, en ocasiones, cuando se trata de casos de gravedad, hacen llamar al médico.

Poblacion y migracion

De las tres comunidades, Llapallapani concentra la mayor parte de poblacion uru, pero,
como en el caso de los otros poblados, no se cuenta con datos oficiales de su demografia;
ni siquiera las autoridades locales cuentan con datos exactos acerca de la cantidad de
familias que viven o permanecen en la comunidad, indicando que aproximadamente
son 70 familias®.

Debido a la sequia del lago Poopo v la falta de trabajo en la pesca, muchas
familias se han visto obligadas a mantener una doble residencia, a migrar definitiva o
temporalmente, buscando alternativas de sobrevivencia. Varias familias se han trasla-
dado a poblados mas grandes, como Machacamarca, ya sea para continuar con la pesca
en lugares proximos al lago Uru Uru, o a trabajar la tierra en 1a region de Untavi. La
mayor parte de las familias migran temporalmente a las saleras de Colchani. En pocos
casos, se han ido familias enteras al interior en busca de trabajo.

Los nifios y jovenes que desean continuar sus estudios se han ido a otros
pueblos mds alejados, como Poopd, Challapata y Machacamarca; indican que en
estos espacios no los “discriminan”. La representante suplente al concejo municipal
de Huari explica:

45 Esta cifra fue indicada por el corregidor de Llapallapani y no pudo ser corroborada por el alcalde comunal (encargado
de llamar lista a los comunarios).
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Del pueblo son mds limpio, nosotros no andamos tan limpio, por eso nos odian de
Huari; por eso también los alumnos no estdn en Huari, estin estudiando en otro
lado, en Poopd, en Machacamarca, ahi la gente es buena (.. .) come pescado, esos
patos, conejos comen. En Huari, no comen, por eso nos dicen muratos (Entrevista
con Juana Choque).

Por otro lado, existe 1a percepcion de que la migracion es “natural” o “normal”, aunque
este hecho se acepta con resignacion, debido a las condiciones de sequia del lago: “se
seca y la gente se dispersa y de igual forma es el lago quien los retine” (Diario de campo
Zdenka de 1a Barra, 2010b). Sin embargo, este éxodo es argumento para explicar un mayor
fraccionamiento al interior. Uno de los dirigentes de esta comunidad reflexiona al respecto:

La gente ya sabe, ahora no hay lluvia y ya estamos cerca a Todos Santos; como no hay
agua, no hay nada, se van a trabajar, ya saben: pasando lluvia hay pescado, conocen qué
tiempo hay territorio, vuelven también. Antes no era asi, habia pescado afio redondo,
con subsistencia podiamos estar, se pedia permiso, con orden caminabamos, ahora el
lago mismo nos organiza, salimos, de ahi volvemos, ahi estamos cambiando nosotros
(Entrevista con German Choque).

En resumen, puede verse la distribucion actual de los urus de Llapallapani en el si-
guiente cuadro, realizado con base en entrevistas y mapeo de la comunidad:

Tabla 4
Distribucion de la poblacion de Llapallapani
Lugar N° de Familias
Llapallapani 52
Untavi 5
Machacamarca 3
Otros 3

Fuente: Elaboracion propia.

Relacion con el lago

Como se mencioné anteriormente, Llapallapani estd ubicado al Sureste del lago
Poopd, que es un lugar que actualmente estd seco. Por esta razon, algunas familias se
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desplazan hacia el Norte con el fin de realizar la “pesca de subsistencia” —es decir, para
el autoconsumo, no para el comercio— y, de esta forma, contribuir a la alimentacion
familiar. Cuando hay lluvias abundantes y aumenta la posibilidad de la pesca, los
urus de Llapallapani se desplazan hacia el centro y Norte del 1ago, ya que en ese sector
abunda el pescado, en tanto que la parte del lago que corresponde a Llapallapani no
es rica en recursos debido a la alta salinidad: no hay totora, ni plantas acuaticas —que
antes eran parte de su alimentacion—, mucho menos peces.

El Norte del lago es mas rico en recursos, aunque esto estd generando conflictos
con los pobladores de Punaka, que se atribuyen exclusividad de trabajo en ese sector.
Complementariamente, los urus de Llapallapani se dirigen hacia la desembocadura
de los rios para cazar patos y pariwanas, o recoger huevos en temporadas. Algunas
familias también se dirigen hacia el rio Lakajawira —que une el lago Poopd con el
salar de Coipasa— para pescar.

Actividades economicas

Gran parte del territorio de Llapallapani estd en terrenos salinos, que son el lecho seco
del lago; pese a ello, se aprovechan pequefias porciones de tierra para el cultivo de papa
amarga y, de manera experimental desde el afo pasado, de quinua. En las parcelas
familiares siembran papa o habas, sélo para la subsistencia familiar.

Un espacio importante para el comercio es la feria de fines de semana que se
realiza en la ciudad intermedia de Challapata; permite a muchos pobladores de Lla-
pallapani vender productos artesanales fabricados en paja: escobas de mano, moldes
para queso, phala (soga de paja ichbu) y, de manera ocasional, para la festividad de
Todos Santos, algunas personas son contratadas para elaborar bastidores de paja ichbu
para coronas flnebres, que son vendidas a 0,40 centavos la unidad.

No obstante, la mayor parte consigue ingresos a partir de la prestacion de servicios
asus vecinos o en pueblos aledafios. Por ejemplo, algunos van a trabajar temporalmente
en las saleras de Colchani (Potost); para trabajar en agricultura o como pastores por
salario o “al partido”, van a Untavi, Santiago de Condo, Salinas de Garci Mendoza.
Otros trabajan en construcciones para sus vecinos de los ayllus Sullca y Huallca y/o
también van a las poblaciones proximas de Huari o Challapata. En menor cantidad,
han migrado hacia ciudades del interior, principalmente Sucre y Cochabamba.

Otra actividad productiva, de reciente data, es la construccion de fabricas de
ladrillos, a iniciativa de dos familias de 1a comunidad, proyecto que surgi6 por falta
de trabajo en el lago y por la experiencia adquirida con trabajos realizados en otros
lugares. Uno de los propietarios cuenta como inicio:
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He empezado con adobe, luego he visto como puede ser el ladrillo, esta tierrita es de
mi suegro, en eso estoy, hay que hacer pruebas, a veces me sale mal, casi tres afios ya
estoy, no hay caso de agarrar a otras personas, me hace fallar, en vano estoy sacando
(...) aveces la mitad sale bien, otro no, entonces vuelvo a meter, asi también estoy
vendiendo los ladrillos, vendo a Challapata. (...) He aprendido trabajando para la
gente, sufriendo, para los aymaras era calero en Challapata, Pazfia, de ahi'sé (Entrevista
con Braulio Mauricio).

Relaciones con sus vecinos

Debido a factores ambientales que afectan permanentemente al lago, sequias (y antes
inundaciones), los urus se vieron obligados a asentarse en lo que hoy es Llapallapani.
Esta poblaci6n se formé con la concurrencia de familias que estaban en pequefios
“ranchos alrededor del lago” o por matrimonio con otros urus que establecian su
residencia en este lugar; este hecho generé mayor susceptibilidad en sus vecinos de los
ayllus Sullca y Huallca, con quienes se incrementaron los conflictos.

Yo he nacido por el rio Tacagua, mis papds eran de ahi, pero los aymaras se han adue-
fiado, mi papd ha ido trabajar a otro lado, los aymaras se han apropiado esa tierra, no
eramucho. Mi papd trabajaba en finca Santa Elena, de ahf he despertado un poco, iba
a la escuela. Mi mama ayudaba a la gente (.. .), de ahf he trabajado para un patron,
Pastor Choque, ahi mi mam4 pastaba oveja para €l, todo para la gente era (...) me
he conocido con mi esposa, de ahf he llegado aqui (.. .) usla nos decian, murato, ast
nos han significado (Entrevista con Braulio Mauricio).

A finales de 1a década de los 90, la Pastoral Social adquirio tierras del ayllu Sullca,
para ser donadas a Llapallapani; actualmente, estas tierras no son utilizadas debido a
problemas y enfrentamientos con una familia del ayllu Sullca que, desde 1a adquisicion
de los terrenos hasta la fecha, no permite que se siembre en ellos. El resultado de los
enfrentamientos ha sido el asesinato con armas de fuego de dos urus de la comunidad,
hecho que quedd en la impunidad.

Frente a sus vecinos®, los urus asumen ciertas diferencias raciales, culturales y
economicas que disminuyen sus posibilidades de vivir en mejores condiciones, pues
estas diferencias les generan desventajas materiales de vida.

46 Los “vecinos” no necesariamente son los pobladores mds cercanos, sino designan también con este término a aquéllos
que estan alrededor del lago Poopd, con quienes se relacionan mediante el trabajo de la pesqueria o cuando van a cazar.

77



EXCLUSION Y SUBALTERNIDAD DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

Los urus somos diferentes, a los aymaras, son diferentes, otra clase, no igualamos con
ellos; los aymaras son medio blanco, nosotros negritos, nosotros comemos la carne del
lago, por eso no agarramos mucha enfermedad, pero enfermamos cuando trabajamos
para el aymara, ahi explotamos nuestro cuerpo, no tenemos trabajo, ahora todo adobe
trabajamos para ellos, no hay trabajo! ;Con qué vamos a vivir? Obligado trabajamos
para gente, aqui no tenemos tierra largo, extenso, parcelitas no mas (...) esto de mi
suegro es, no tenemos, jdonde vamos a ir? (Entrevista con Braulio Mauricio).

2. Unidad étnica e integracién social

Hasta aqui hemos visto las caracteristicas de cada una de las comunidades urus del lago
Poopd, con muchos elementos que comparten, pero que también las diferencian en sus
dindmicas internas y realidad particular, tanto de acuerdo con el espacio concreto que
ocupan en torno al lago como de su acceso a recursos. Esto nos plantea la necesidad
de aclarar algunas interrogantes vinculadas al tema de su identidad y su integracion
social como unidad étnica.

2.1. Identidad y pertenencia étnica

El tema de la identidad étnica uru es algo complicado en el caso de estas tres comunida-
des. Si bien en todas hemos encontrado versiones similares que aluden a su pertenencia
a un mismo grupo étnico —los urus del lago Poopo—, éstas no corresponden a todas
las categorias de pobladores. Principalmente, los que se identifican asi son personas
mayores, ancianos y aquellos que han cumplido o cumplen el cargo de autoridad; en
tanto que, entre los jovenes y nifos, las respuestas suelen ser evasivas.

Lo anterior puede entenderse a partir de dos elementos de andlisis. Un primer
tema estd relacionado con la realidad uru, su situacion econmica que los obliga a vivir
en la didspora, es decir, en los distintos pueblos vecinos y otros lugares alejados donde
encuentran fuentes de sustento, debido a la precariedad (en cantidad y/o calidad) de
terrenos y los cambios ecologicos en el lago que les limitan los recursos necesarios para
mantenerse. En la didspora, la identidad parece difuminarse por influjo de entornos
socioculturales distintos. Por ejemplo, muchos urus en Machacamarca, pese a dedicarse
ala pesca, se hallan incluidos dentro de cooperativas pesqueras aymaras; aqui no existe
una organizacion propiamente uru; ademds, sus hijos asisten a escuelas o colegios del
lugar, lo que puede ocasionar un distanciamiento con el sentido de pertenencia a su
comunidad de origen. Es el caso de Alicia, una profesora de padres urus, pero que ya
no se reconoce como tal.
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VA5 WA

Recordando los ritos de los hombres del lago.

Relacionada con lo anterior estd la discriminacion historica de 1a que son ob-
jeto los urus de parte de los vecinos. Evitar la experiencia de la discriminacion es una
constante en todas las comunidades urus, sobre todo, en un intento de proteger a sus
hijos. Por ejemplo, en Llapallapani, los padres prefieren enviar a sus hijos a estudiar en
colegios de Challapata 0 Machacamarca, siendo que el pueblo de Huari se encuentra
mds cerca; argumentan que es mejor que estudien lejos donde no sean reconocidos
como urus, ya que en Huari son “mal tratados”,

Algo similar sucede en Puiiaka, donde el pasado aio los padres se negaron a en-
viar a sus hijos a un encuentro deportivo escolar de toda la provincia en la localidad de
Venta y Media: “No les querfan mandar, como les trataban mal a los urus, no les querfan
mandar; ademds, decian que no van a poder ganar” (Entrevista con Sabina Vidal).

El temor y el sentido de inferioridad que se advierten en esta cita no pueden ser
producto mas que de la discriminacion que han sufrido los urus desde tiempos antiguos.
Quizds, por esta razon, entre los jovenes y nifios sea menos frecuente identificarse
como urus, una actitud promovida por sus padres en un sentido de proteccion contra
la discriminacion.

Un segundo elemento de andlisis se refiere al reconocimiento de su identidad
como urus, lo cual se encuentra principalmente en personas mayores y autoridades.
Esto puede tener estrecha relacion, por una parte, con su experiencia en las actividades
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de pesca y su relacion con el lago; por otra, con la construccion de una identidad
diferenciada manipulable en sentido de generar la reivindicacion de sus derechos y
el desarrollo para sus comunidades. Recordemos, por ejemplo, que Daniel Moricio se
constituyo como un lider fundamental para reclamar por los derechos de los urus,
desde 1953 hasta 1992; durante este proceso, Don Daniel también se constituyo en el
principal, sino inico, vocero oficial de la historia uru, construida a partir de sus expe-
riencias personales y el influjo de las lecciones de historia que recibio del Dr. Josermo
Murillo; desde entonces, se asumid el nombre de urus, porque antes solo se les llamaba
“muratos” (Cfr. Miranda y Moricio, 1992).

De la misma manera, en lideres mas actuales —como Germdn Choque—, se
percibe un discurso que hace énfasis en su identidad vinculada al lago, como algo
particular que los diferencia de los aymaras y el trato que reciben de ellos:

Como nosotros somos pescadores, estibamos muy insultados, nos decomisaban en
el lago, del camino se atajaban, de todo lado nos han hecho, nos robaban nuestras
redes, nuestros implementos, decomisaban nuestras redes, soltaban nuestro bote al
viento, los aymaras nunca nos han respetado, siempre hemos sido odiados del lago,
de robo nos agarraban. Habia insultos en el lago, habia peleas; para hacernos respetar,
para eso nos hemos organizado, porque no pueden hacer esos abusos (Entrevista con
Germén Choque).

La relacion con los aymaras, los abusos y la discriminacion han hecho reivindicar su
identidad étnica como un pueblo diferente, en una suerte de discurso que busca mejorar
sus condiciones de vida, lograr la atencion de la sociedad y el Estado. Por esta razon, éste
es el discurso oficial que manejan las autoridades. En cuanto a las personas mayores,
se dice que solamente son ellos que ahora “entran al lago”, manteniendo por tanto su
vinculo con un elemento representativo para su cultura.

En efecto, el lago es el principal referente de la identidad uru, particularmente el
modo de vida construido en torno a €l. En este caso, las diferentes versiones se refieren
a sus actividades de pesca, caza y recoleccion, ademds de su alimentacion basada,
principalmente, en huevos y aves, pues prefieren comercializar los pescados en los
mercados urbanos: “nosotros comemos pato, huevo de pariwana, todo eso comemos,
siempre estamos recogiendo para comer” (Entrevista con Segundino Alvarez). Fuera
de estos rasgos culturales, no existen otros particulares, puesto que, la poblacion uru
no se diferencia de sus vecinos en su forma de vestir o su idioma. Una primera impre-
sion para extrafios como nosotros es que no se percibe ninguna diferencia entre los
urus que viven en estas comunidades con los vecinos de Poop6, Huari o Challapata,
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aunque estas localidades son mucho mds complejas en su composicion social, debido
a que se hallan junto a la carretera interdepartamental Oruro-Potos, con presencia
de personas de varios lugares.

En la zona predomina el uso del quechua y del castellano, raramente del ayma-
ra, rasgo que es compartido por los urus de los tres asentamientos. El uso de prendas
caracteristicas de los urus (poncho con listas blancas y grises, y sombreros de paja)
normalmente corresponde a ocasiones especiales, cuando autoridades departamentales
visitan el lugar. Ni siquiera las autoridades locales usan estas prendas, tal como ocurre
con las comunidades aymaras, por lo que Don Daniel se quejaba: “esto se llama gawa
(poncho) y esto gustillu (cuerda amarrada a la cintura), pero yo nomds uso, ni siquiera
alcalde comunal, ni junta escolar, ya no saben” (Entrevista con Daniel Moricio). Sin
embargo, cuando los urus salen a la ciudad, para fines de representar a su comunidad,
no s6lo las autoridades llevan su vestimenta caracteristica, sino también otros comu-
narios. En resumen, los indicadores que marcan la frontera con sus vecinos aymaras
y que representan 1a base de su identidad particular estdn estrechamente relacionados
con el medio lacustre y el modo de vida asociado.

Por otro lado, la pertenencia étnica entre los urus es definida por el parentesco, es
decir que una persona es considerada uru por pertenecer a tal o cual familia. Original-
mente, cada comunidad estaba compuesta por familias especificas —segtin relata Don
Daniel—; posteriormente, se han “mezclado” a partir de alianzas matrimoniales o de
traslado de una comunidad con objeto de aprovechar ciertas ventajas como el acceso
a tierras”. Aunque muchas familias viven fuera de los asentamientos, su pertenencia
se basa siempre en los lazos de parentesco. Esto también involucra a otras personas
no urus que han contraido matrimonio con personas de la comunidad; éstas son
asumidas como urus, asignandoles incluso responsabilidades, como el cumplimiento
de cargos de autoridad.

Soy yerno desde el ano 1983, me he animado a entrar por lo de la pesca, no he dife-
renciado a los urus, no los diferencio. La comida que ellos comian, yo también comia
tranquilo; algunos trabajos que hacian, yo también trabajaba, sin discriminacion; pero,
como no soy uru legitimo, a veces, la gente me dice metiche, sjchillakes, asi nomas. La
gente de fuera nos dice ast, hasta mis tas me discriminan, pero yo me hago a un lado,
prefiero estar con el grupo de los urus. La discriminacién es porque lleva ese nombre
murato, siempre ha habido esa discriminacion de aquellas épocas, como no tenfan
territorio ni nada, entonces con esa discriminacion siempre he llegado a conocer,

47 Esto sucede normalmente de Pufiaka hacia Vilaiiique o Llapallapani, donde existe mayor cantidad de terreno.
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tienen esa meta de quieren hacer desaparecer a los urus, es que no les debe gustar, no
sé qué piensan, yo mismo no entiendo (...) Yo he sido presidente de pesca, también
junta escolar, después he sido OTB por 5 afios, bien siempre me he sabido mover por
los urus (Entrevista con Pedro Apaza).

Hasta aqui hemos analizado el tema de la identidad y 1a pertenencia étnica urus, el
cual estd muy relacionado con el medio lacustre y las actividades de caza, pesca y re-
colecci6n; mds alld de estos indicadores, no existen otros rasgos culturales especificos.
También hemos visto que las condiciones materiales —econémicas— de los urus, por
una parte, y por otra, la discriminacion sufrida de parte de los aymaras y profundamente
interiorizada en la memoria uru ocasionan una débil identificacion en jovenes y nifios
y, quizds, también en los adultos que se han mimetizado con el idioma y la vestimenta
de sus vecinos. Sin embargo, por estas mismas causas, existe una reivindicacion étnica
que acude a esa identidad, a partir de las acciones de sus lideres y autoridades en busca
de mejores condiciones de vida y de reconocimiento por parte del Estado. En este sentido,
debe entenderse el por qué en la actualidad han decidido llamarse “urus del lago Poop6”
en lugar de “urus muratos”, primero, en contra de la discriminacion y, después, como
parte de una etnicidad reivindicativa de derechos como pueblo diferenciado.

2.2. Integracioén social

En este apartado, queremos analizar el grado de integracion social en dos niveles: 1)
al interior de cada comunidad y 2) entre las tres comunidades. Este tema involucra el
andlisis de factores de cohesion social y/o conflictos intra e intercomunitarios.

En el nivel intracomunitario

En el nivel politico, un principal referente de integracion social es la asamblea comunal,
que es la mdxima instancia para discutir los temas que interesan a la comunidad y tam-
bién el espacio donde se toman las decisiones de forma conjunta. Asimismo, se reconoce
un mismo sistema de autoridades, que son elegidas en asamblea mediante una terna y
por mayoria de votos, lo cual, en ocasiones, significa que la legitimidad del elegido se pone
en cuestionamiento. De ahf, las autoridades se quejan por la falta de apoyo que reciben
0 asumen estrategias coercitivas para que los comunarios cumplan sus obligaciones.

Yo manejaba nomas a la gente, cuando era autoridad, con horario ponia, atrasados
multa ponfa un boliviano, tenian miedo pagar ese boliviano; bien programado,
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un rato nomds es la reunion, ahora se estan charlando como la historia, de eso yo
reniego, una sola palabra hay que hablar, a mi me gustaba eso (...) yo me puse
fuerte, como la gente me conoce un poco, yo fui a las autoridades para que me hagan
caso, hacfa firmar con el subprefecto, con policia, con eso la gente me respetaba.
Con eso la gente se mueve nomds rapido. Un “jacho” [policia] hago llamar; no hace
caso, diciendo, eso puedo traer ya estan temblando, garqati les agarra (Entrevista
con Braulio Mauricio).

La desconfianza hacia las autoridades es calificada como “miramientos”. En Vila-
fiique, por ejemplo, existe desconfianza hacia las autoridades debido a experiencias
negativas del pasado, cuando las autoridades de turno realizaron la venta de una
tractor de la comunidad, cuyos recursos tendrian que haber beneficiado a todos; sin
embargo, hasta la fecha esto no sucedio (Diario de campo de Oscar Coca, Vilanique,
14 de septiembre de 2010). Por su parte, en Puiiaka, algunas autoridades relatan que
hay “miramientos” sobre su trabajo, ya que ellos permanentemente estin caminando
en busca de beneficios para la comunidad, en tanto que los comunarios creen que
ellos s6lo buscan su propio beneficio (Diario de campo de Marcelo Lara, Puiiaka,
17 de septiembre de 2010).

Todo lo anterior provoca cierta debilidad del sistema de autoridades y de su
accionar. Los cuestionamientos son una constante, aunque en ninguna de las tres co-
munidades se tienen experiencias de sancién por una mala accion o gestion de alguna
autoridad. Un problema aqui radica en que no hay mecanismos de sucesion claros y
fijos para las autoridades, lo que empeora por la frecuente migracion que provoca
ausencia de comunarios. Esto deriva en que algunas autoridades ejerzan el cargo por
varios afios, llegando incluso a generar una suerte de especializacion politica que sig-
nifica también concentracién de poder en algunas personas, que pueden conocer bien
los mecanismos de relacion con el mundo de afuera, particularmente las instituciones
estatales y privadas de donde vienen los recursos para el desarrollo. Asimismo, no estdan
claros los mecanismos de control social sobre el accionar de las autoridades de parte
de la comunidad, de ahf que todo se queda en los “miramientos”.

En el nivel social y econdmico, Daniel Moricio recuerda que antiguamente existia
cooperacion entre los urus, particularmente en las actividades econémicas de pesca,
cazay recoleccion, donde cada grupo tenia su rol: recoger huevos, pescar, recoger algas
y plantas acudticas, cazar aves, etc., cuyo producto se repartia entre todos (Entrevista
con Daniel Moricio).

Actualmente, esta situacion ha cambiado, sobre todo por influjo del mercado con
relacion a la demanda de pescado, lo que provoca una individualizacion del trabajo
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y las ganancias. Lo mismo sucede con los proyectos de desarrollo que pretenden be-
neficiar a toda la comunidad; sin embargo, no se encuentra la participacion de todos,
dejando, por tanto, sin efecto cualquier iniciativa al respecto; en esto puede influir la
ausencia de los comunarios que, por la precariedad de las fuentes de ingreso en el
lugar, migraron a otras partes.

Comunal no resulta porque hay un miramiento, a veces pescado se saca buena car-
ga, pero estamos acostumbrados a sacar platita, pero no se puede comunal, es mas
personal, igual con la carpa, yo he hecho hacer con ONG, eran varios miembros que
componian de la comunidad, entonces tienen que organizar, pero a veces otros no
vienen, hay pugna y lo han dejado (Entrevista con Pedro Apaza).

Otro tema vinculado a la frdgil cohesion social, que también se genera por la
ausencia forzada de la gente, tiene que ver con la disputas entre dos categorias de
comunarios: los que habitualmente residen en la comunidad misma (que noso-
tros Ilamaremos estantes) y los que residen en otras localidades (que llamaremos
residentes). Si bien todos se consideran parte de la misma comunidad y participan
en las asambleas comunales, en ocasiones se cree que unos tienen mds derechos
que otros. Por ejemplo, en Punaka, surgio una discusion acerca de la instalacion
de luz eléctrica, cuando algunos residentes creyeron que esto s6lo iba a beneficiar a
los pocos estantes de Pufiaka. Mds tarde, como solucion, se aclaro que el beneficio
seria para todos, vivan o no vivan en el lugar; sin embargo, no dejo de advertirse que
los estantes del lugar tenfan mayores derechos (Diario de campo de Marcelo Lara,
Pufiaka, 12 de septiembre de 2010).

Algo similar sucede en Vilafiique. Recordemos que la comunidad estd asentada
en dos espacios diferentes: Vilafiique mismo y Garbanzoloma, sin dejar de ser por ello
una unidad. Aqui el conflicto ha surgido por la disputa sobre el lugar donde debia estar
la escuela que, segtin una de las autoridades, debia ser Vilafiique; sin embargo, otras
autoridades que residen en Garbanzoloma estaban a favor de crear una sola escuela
para todos en ese lugar, bajo el argumento de que tiene mayor cantidad de habitantes.
Al final, se opt por la solucidn de repartir los diferentes ciclos entre las dos escuelas:
en Garbanzoloma, de primer a segundo curso; en Vilaflique, de tercero a quinto. Todo
este conflicto puede tener su origen en la distincion de los dos espacios, a partir de
unos terrenos que fueron donados a la comunidad para sus actividades agricolas por
organizaciones externas, lo cual ha generado relaciones de poder asimétricas entre
ambos, en las que los de Garbanzoloma creen tener mayores derechos por ser mayoria
(Diario de campo de Oscar Coca, Vilanique, 16 de septiembre de 2010).
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En el nivel simbdlico, se han perdido practicas cohesionadoras no sélo al interior
del grupo, sino también con los otros grupos urus del lago; tal es el caso de los ritos
y las fiestas. Por ejemplo, en Llapallapani, varios comunarios mencionan que antes
solian compartir entre ellos y con las otras dos poblaciones; en época de carnavales,
se reunian las tres comunidades para “alcanzar mesa y ch ‘allar al lago”; también en
la festividad del Sefor de la Exaltacion se compartia con los otros asentamientos que
visitaban la comunidad.

Antes se alcanzaba a Wilapata mesa dulce, ahora ya no, se han entrado a hermano,
(...) illas también antes ch’alldbamos con traguito, ahi también la gente se moria
tomando, antes hactamos eso; con el tiempo, todo se ha cambiado, ya no hay ch’alla
(...) antes fiesta habia Exaltacion, ahorayano (...), ahi también pasé fiesta en 1989,
fui ese afio junta escolar (Entrevista con Braulio Mauricio).

Atribuyen a la desuni6n dentro de la comunidad —y entre los tres asentamientos— el
hecho de no tener espacios para compartir, tal como hacfan sus abuelos. Uno de los
factores que ha contribuido a esta pérdida es la penetracion de las iglesias evangélicas
fundamentalistas que rapidamente han logrado seguidores entre los urus del lago.
Por otro lado, los jovenes dicen desconocer estos aspectos, quizds porque ellos ya no
mantienen vinculos con el lago y las actividades de pesca, sencillamente porque el
ecosistema del lago ha cambiado.

Como conclusi6n, se ven demasiados factores que dificultan la integracion in-
tracomunal: desconfianza en sus autoridades, demasiada concentracion de poder en
algunas personas, individualizacion del trabajo y el producto, falta de cooperacion en
actividades comunales, disputas internas por beneficios, como la escuela o servicios
basicos, y el debilitamiento de ritos y fiestas como elementos cohesionadores del grupo.
Todo esto, sin embargo, tiene su causa en otros factores internos y externos: migracion
forzada por la precariedad de las fuentes economicas locales, ausencia de comunarios,
jerarquias internas entre los que tienen mds derechos y los que no (estantes y residen-
tes), la 16gica del mercado, el apoyo externo con proyectos de desarrollo (donacion de
tierras) que contribuyen a relaciones de poder y economicas asimétricas y, finalmente,
las iglesias evanggélicas.

En el nivel intercomunitario

Ahora nos toca analizar el tema de la integracion entre las tres comunidades. Si bien
todas se reconocen como parte de una misma unidad étnica, socialmente representan

85



EXCLUSION Y SUBALTERNIDAD DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

unidades distintas con realidades diferentes, producto de condicionamientos historicos
en el dmbito ecoldgico y politico. Un primer tema estd relacionado con la percepcion
que tienen los urus de cada comunidad respecto de su identidad uru.

En Pufiaka se sostiene la idea de que son el grupo primario de donde se dividieron
los demas, por lo que se consideran mds cercanos a la vida lacustre desde tiempos an-
tiguos: “ellos no sabian ni pescar ni nada, ellos cazaban conejo y hacian telar noms,
después han venido a pescar, aqui siempre es original uru, donde nuestros abuelos han
venido del lago, en el lago nomads vivian” (Testimonio de un comunario de Pufiaka).
Por su parte, en Llapallapani, se escuchan versiones donde también se reclaman como
urus mds vinculados al lago:

Se han juntado, se han casado con aymaras, los de Pufiaka, Vilafiique también, ya
no igualamos. Se dedican a la tierra, a pastear ovejas, nosotros algunos nomds, a lo
tinico que nos dedicamos, nuestra fuente de trabajo estd en el lago, este es nuestra
mamd, nuestro papa, ain ahora nos dedicamos a la caza de aves (Entrevista con
Santiago Alvarez).

Otro poblador de Llapallapani complementa:

Asi siempre esta gente, siempre van a estar asi, (... .) no viven en el campo, no sienten,
viven en el pueblo, es igual para ellos, no se sienten, todos en el pueblo trabajan,
mientras los que vivimos en el campo es diferente (.. .) se han metido a la empresa,
ellos tienen alquilado en el pueblo [de Poopd], con la mina estdn, entonces ellos ya son
capitalistas, ya no son urus. Los urus viven en su pueblo, ellos se han metido a la ciu-
dad, a 1a provincia, unos cuantos viven en Pufiaka (Entrevista con Braulio Mauricio).

En ambos polos, entre Llapallapani y Puiaka, se advierte una pugna por atribuirse una
identidad “genuinamente” uru vinculada al lago. Ahora, no se sabe con certeza en qué
momento ha surgido este conflicto. Lo que estd claro es que algunos factores, como la
discontinuidad territorial y su pertenencia a municipios diferentes, han contribuido a
este distanciamiento no s6lo espacial y social, sino también de intereses comunes. Por
su parte, Vilaiique no estd al margen del problema; sus pobladores parecen tener una
alianza con los de Llapallapani desde que decidieron formar juntos una cooperativa
pesquera, luego que dejaron la cooperativa de Puiiaka. Recientemente, se ha compro-
bado esta alianza en la eleccion del asambleista departamental, cuando, en asamblea
de las tres comunidades, los comunarios de Vilafiique y Llapallapani eligieron al re-
presentante de esta tltima comunidad, entre una terna, advirtiéndose en el ambiente
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que ese era una tema acordado previamente sin Pufiaka. Los comunarios de Pufiaka
reaccionaron desconociendo la eleccion, argumentado que se trata de otro ejemplo de
exclusion de la que son objeto (Diario de campo, equipo de investigacion, Vilanique,
04 de abril de 2010).

De aqui también, el rechazo y desconocimiento de la Nacion Uru del Lago Poopd
por parte de Puiaka, pues inicialmente fue organizada sélo por comunarios de Llapa-
llapani y, a partir del afo pasado, se incorpord también Vilanique. El propdsito de esta
organizacion es reunir a todos los urus del lago, para lo cual se ha elaborado un estatuto
organico, con el fin de defender sus propios intereses, diferenciandose incluso de los
chipayas. Los pobladores de Pufiaka sefialan que esta organizacion no los representa
y solo responde a intereses particulares; por tanto, plantean que debe organizarse otra
con participacion de todos, ya que no quieren mds ser excluidos.

La Nacion Originaria [se refiere a la NOU], ese es con los chipayas mds, eso se ha
dado a través de la Pastoral Social, nos apoyaba, pero a nosotros aqui, a Puiiaka, nos
apoyaba siempre; si, nos ha dado unas redes para pesca, a Vilanique le comprado un
tractor y terrenos, a Llapallapani también con terrenos. Después de eso, ellos [los de
Llapallapani] han debido tener una mira de organizar otro, habia una cumbre de
autoridades originarias en Oruro; esa vez estaba el presidente de Nacion Originaria Uru,
Vicente Valero, de Vilafique; entonces, ahi el presidente no ha aparecido; entonces, el
German Choque “yo soy el presidente de la nacion uru del lago Poopd”, diciendo se ha
hecho reconocer como un 7zallkw con los mallkus de Jach’a Carangas, Jatun Killakas
y Suras. Después, le he dicho reorganizaremos, pero el German se ha hecho totalmente
por su lado, asi ha manejado hasta nuestro Daniel [Moricio] ha llevado por todos lados,
pero no hay tampoco firmas. Entonces, desde entonces, nos hemos distorsionado hasta
ahorita, pero quieren que nosotros estemos dentro de esa organizacién, pero nosotros
no queremos, porque un dia nos van a decir, “nosotros hemos hecho”, pueden llegar
a una discriminacion; eso es lo que no queremos, queremos que se organice entre los
tres, partiendo de cero, todos trabajando como urus, desde principio deben participar
los miembros de cada comunidad, pero no pues, todo de Llapallapani es, recién nomds
estan entrado los de Vilafiique, pero hasta afio pasado era todo de Llapallapani, pero
cualquier cosa que pide a nombre de los tres, nuestro nombre maneja como bandera
pues (Entrevista con Pedro Apaza).

Recuperamos algunos elementos del testimonio. La experiencia del apoyo externo de

ONGs ha sido fundamental para crear la necesidad de una sola organizacion, bajo el
término de “nacion” que puede tener mayor incidencia politica para lograr sus fines.
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El problema radica en que no fue un proceso participativo de todos los urus de las tres
comunidades; de ahi el descontento y 1a desconfianza. En Punaka se sienten excluidos
y, evidentemente, puede haber un proceso de exclusion, ya que se los percibe como
“menos urus legitimos” al haber contaminado su cultura a través de los matrimonios
con aymaras, o por residir fuera de la comunidad, trabajando en la mina y menos en
el lago; esto, por supuesto, no considera que la realidad de Punaka es que sus 5 Has de
terreno no le permiten otras estrategias de sustento. Llapallapani es la comunidad uru
mds numerosa, luego estd Vilanique; ademas, ambas fueron beneficiadas con terrenos
producto de la cooperacion externa.

Las precarias condiciones materiales, por tanto, pueden haber provocado un
proceso de mayor asimilacion cultural como estrategia de sobrevivencia para los urus
de Puiiaka, sin perder por ello su calidad étnica, tal como vimos anteriormente. En
cambio, en los urus de Llapallapani, se percibe mas una reafirmacion étnica como
reaccion contra la discriminacion y exclusion que han sufrido histdricamente por parte
de los aymaras y, mas recientemente, también por los chipayas. De ahi, han visto la
necesidad de una organizacion propia de los urus del lago:

Hemos hecho estatuto organico, los reglamentos, nos ha costado casi 6 afios, tiempo
ha durado, esto analizando, profundizando, no hemos hecho esto de 1a noche a la
mafiana. Hemos plasmado en un documento para que se quede para nuestros hijos.
Este ha sido un suefio, y hemos cumplido hasta el final. Con esta organizacién, hemos
sido escuchados, de toda la contaminacion, de todos los pescadores, en las federaciones,
en la prefectura con el SEDAG, nos imponian, que no teniamos reglamento, documento,
nos ponian en la ley y en el estatuto de los aymaras. Somos diferentes, somos lacustre,
somos del agua, somos torpes, que no sabemos nada, transparente hemos hablado, de
ahi han aprobado nuestra ley, nuestro reglamento dice que no podemos mezclarnos
con otros, ha salido de nuestro corazon de los urus. [Buscamos] no aymarizarnos,
mantener nuestra cultura; al final, hemos logrado: este estatuto estd aprobado (En-
trevista con German Choque).

Estd claro que uno de los propdsitos de la organizacion es evitar la asimilacion cultu-
ral, no “aymarizarse”, de donde puede surgir esa percepcion y actitud excluyente con
relacion a los de Pufiaka. Como quiera que sea, en varias ocasiones, hemos sido testigos
de estas relaciones de conflicto, en reuniones de las tres comunidades, donde Punaka
normalmente se opone a todo o, sencillamente, se retira de la asamblea.

Un dato adicional es el apoyo que dieron los comunarios de Puniaka al candidato
de Alianza Social (AS) para diputado en la Asamblea Legislativa Plurinacional en las

88



DINAMICA INTERNA DE LOS URUS DEL LAGO POOPO

tltimas elecciones nacionales, dentro del marco de la Circunscripcion Especial Indigena
(que incluye a los chipayas y urus del lago), que da derecho a un representante uru.
Por su parte, los urus de las otras comunidades tenfan comprometido su voto para el
candidato del Movimiento al Socialismo (MAS) . De esta forma, surge otro antecedente
que actualmente ahonda las diferencias entre las comunidades urus del lago, promovido
por condicionamientos externos, ya que la tinica forma de eleccion prevista por ley era
a través de un partido politico.

En conclusion, hemos encontrado una integracion muy debilitada entre las tres
comunidades urus del lago. Principalmente, esto se origina en su discontinuidad territorial
y su pertenencia a distintos municipios, lo que dificulta la construccién de una sola expe-
riencia como pueblo. Sin embargo, hemos hallado también que entre dos comunidades
(Vilanique y Llapallapani) se ha constituido una suerte de alianza, a partir de compartir un
proyecto de construccion de una sola organizacion de los urus del lago, para lograr mayor
incidencia en la gestion de sus demandas y necesidades; de esta manera, los representantes
politicos actuales dentro de la estructura estatal han surgido de estas comunidades. Esto,
sin embargo, representa la exclusion o subalternizacion de la comunidad de Punaka, a
la que se percibe como mds “aymarizada”, sin comprender que la asimilacion cultural
de este pueblo es una respuesta ante las precarias condiciones materiales que no permiten
quedarse en el lugar. La reaccion de Puiaka, frente a ese sentimiento de exclusion, es de
rechazo a la actual organizacion de la Nacion Uru del Lago Poopo.

Finalmente, hay que ver los factores externos que han contribuido a esta situa-
cion: primero, las asimetrias materiales provocadas por la donacion de tierras solo a
dos comunidades; segundo, la influencia politica partidaria que fragmenta los intereses
comunes de un mismo pueblo; tercero, aunque menos explicita, la historica experiencia
de discriminacion étnica por parte de los aymaras, por lo que se rechaza todo proceso
de asimilizacion cultural, manteniendo una identidad fundada en su cultura lacustre.

3. La experiencia politica uru

3.1. Organizacion politica y sistema de autoridades desde la
historia

A diferencia de los ayllus aymaras, donde existe un claro sistema politico de cargos de
antigua data, entre los urus del lago Poop6 no hay una memoria larga acerca de su

48 Enambos casos, los candidatos titulares eran de Chipaya; finalmente, gand Benigno Quispe, del MAS, que tenia como
su suplente a Toribia Alvaro, de Vilanique.
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organizacion politica y sistema de autoridades. Una aproximacion a la historia de este
aspecto puede realizarse a partir de la memoria de algunos ancianos, principalmente
de Daniel Moricio, quien ha sido el lider principal de los urus del lago durante muchos
anos.

Para Don Daniel, antiguamente habia una sola autoridad para todos los urus
del lago, esto probablemente antes de la dispersion y formacion de los distintos asenta-
mientos en la década del 30 del siglo XX. La autoridad mds antigua que se recuerda es el
cacique gobernador —de posible origen colonial—, una especie de autoridad centralizada
donde acudian todos los urus que vivian en el lago:

Antes no habia ni alcaldes ni nada, sélo habfa gobernador, ahi iban los urus a quejarse
de los abusos, de todas partes venian; aqui en Pufiaka habia gobernador de todos los
urus, entonces venian de todas partes. Hasta 1935, ese estd caminando, después se han
hecho perder, porque la gente no hay unidad (Entrevista con Daniel Moricio).

De la misma manera, otra anciana recuerda que:

Un cacique, ese inico habia. No habia corregidor ni ningtin otro. En todas partes, era
de todo el lago, ese era el tinico, no habia ni corregidor ni alcalde en nosotros, ese era
el tnico de nuestros abuelos, no habia otro politico. El antiguo cacique se [lamaba
Pedro Riva, eso tres alos el gobierno del cacique, era del antiguo tiempo de la guerra,
era un abuelo grande. Eso ahora se ha perdido, ese cacique ahora se ha perdido, le
han hecho perder corregidor y alcalde. EI daba vuelta, el lago daba vuelta, visitaba a
las familias, vefa a los nifios si estaban bien, como recogian los nifios, se encargaba
de ellos (Entrevista con Juana Meneiros).

Posiblemente, esta autoridad se haya mantenido como representante de todos los urus
del lago durante mucho tiempo. En la republica pudieron haber sido aquéllos que
representaban a los urus cuando enfrentaban disputas con los aymaras por problemas
de tierras (Cfr. Mamani y Reyes, 2005) y han podido perdurar hasta la primera mitad
del siglo XX, cuando fueron reemplazados por autoridades mas locales, luego que se
consolidaron los distintos asentamientos urus alrededor de lago; por lo menos, eso es lo
que se advierte en los testimonios anteriores, cuando se alude a Puiiaka como asiento
del gobernador o el cacique de tiempos de la guerra (Guerra del Chaco).

El cacique gobernador pudo haberse perdido al finalizar la primera mitad del siglo
XX, producto de que los urus ocupaban ya asentamientos bien definidos, dando lugar al
surgimiento de autoridades mas locales, entre las que se menciona el “alcalde particular”:
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Esos alcaldes particulares gobernaban en cada asentamiento, esos alcaldes particulares
iban donde el gobernador, en cada uno de esos asentamientos tenfan alcalde particular.
Para no hacerse abusar, por eso habian nombrado alcalde particular, los aymaras, los
quechuas por flojos nos agarraban, entonces venfan hasta Pufiaka a quejarse al gober-
nador, aqui en Puiiaka estd gobernador de todo los urus, ese sabia conocer, dice, hasta
el gobierno, autoridades departamentales, entonces €l reclamaba. Alcalde particular
han nombrado como un representante, dirigente, eso regia para que no sacaban patos
ni huevos, ese alcalde a partes iguales partian, un grupo iba por pariwana, el otro iba
a recoger huevos, el otro patos, entonces en la tarde partian a partes iguales, entonces
eso era alcalde particular (Entrevista con Daniel Moricio).

De esta manera, la figura del cacique gobernador con funciones que aseguraban la
unidad y los intereses de todo el grupo frente a situaciones externas, fue cediendo
paulatinamente espacio frente a autoridades mas locales, como el alcalde particular,
cuyas funciones estaban mds relacionadas con las actividade